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ADVERTENCIA A LA SEGUNDA EDICION

UNA nueva edicién es siempre indice cierto de éxito lo-
grado. Leer a San Agustin es hoy una necesidad sen-
tida. La inquietud torturadora y dinimica de la conciencia
inoderna, con su sentido tragico de la vida en bisqueda des-
rsperanzada de la verdad y en didlogo perenne con la inte-
rioridad, puede encontrar en San Agustin el soto apacible
de un idealismo constructivo, de largo alcance metafisico
y teolégico, de auténtica trascendencia a lo divino. Ortega
y Gasset lee, en el dltimo afio de su vida terrena, nuestra
version de De Trinitate, y queda prendido en la palabra su-
gestiva, cuajada de emocién agustiniana.

Es significativo constatar etémo de todos los escritos del
Doctor hiponense de denso contenido doctrinal, publicados
por la BIBLIOTECA DE AUTORES CRISTIANOS, es precisamente
ol De Trinitate el primero en agotarse.

Esta nueva edicion coincide en lo substancial con la prime-
ra, pues ni la critica ni los hombres de estudio han puesto re-
paros. En contados pasajes nuestra version ha sido limada
con diligencia y esmero, contando las palabras para ajus- .
tarlas a la cualidad 'y condicidén que en el original tienen.

Deseo a esta segunda edicién vida breve y fama eterna.

Fr. Luls ARIAS.

Salamanca, 1 de enero de 1956
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DOCTRINA PREAGUSTINIANA SOBRE LA
TRINIDAD

La fe en un Dios uno y trino es el punto de arranque y
convergencia de nuestras creencias cristianas. Credimus in
unum Deum Patrem omnipotentem... Et in unum Dominum
nestrum Iesum Christum Filium Dei... Et in Spiritum Sanc-
tum*,

Con estas palabras escuetas y decisivas plantea la cues-
tién trinitaria el primer documento oficial de la Iglesia,
cuestién que nace con .el mismo alborear del cristianismo
en el mundo. Contra el politeismo absorbente y pagano de
las naciones, la fe de los primeros creyentes mantiene con
firmeza inflexible el dogma de la unidad divina, unidad que
ha de armonizar con. la divinidad del Verbo y del Espiritu
Santo. Unidad -y trinidad constituyen la esencia del cristia-
nismo. Sobre este punto culminante de nuestra fe insisti-
ran los simbolos conciliares 2

En €l siglo III, el duahsmo gnostico, excrecencia abor-
tiva de un paganismo preagoénico, hard mas necesaria la
insistencia sobre el primer binomio de nuestras creencias,
y los apolegistas ensayan un primer esbozo de la teologia
cristoldogica, explicando la divinidad del Verbo humanado.
San Ireneo rehuye el terreno inseguro de la filosofia e in-
siste en la prueba irrefutable de un Dics Redentor 2; Ter-
tuliano, el pensador méas fecundo y original de los escrito-
res occidentales del siglo II, temperamento de luchador,
ataca el monarquianismo patripasiano con las armas de la
razén ¢. En Roma, Hipdlito, cismitico y martir de Cristo,

! Palabras del simbolo niceno (325) contra los arrianos. Version
e SAN Hitar1o, De synodis, 29 : PL 10, 502-503.
* Véanse, por ejemplo, el N1ce110£onstant1nopohtano (381), el de
(alcedonia (451) contra los monofisitas, el undécimo de ToIedo (675)
contra los priscilianistas. Cf. MAaNsTI, Sacrorum conciliorum nova ct
.unf»ltssmta collectio, t. 3, 565; 7, II5; II, I32.
' SAN IRENEO, Adv. haereses: PG 7, passim.
' Adw. Praxeam PL 2, 154 ss.
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y Novato, elegante pluma y corazén soberbio, se lanzar
audazmente por una senda sombreada de peligros 3.

Pero es en Alejandria, vivero de inteligencias préceres,
donde se acentlia una tendencia franca hacia la especula-
cién filosofica en el campo sin horizontes de la teologia tri-
nitaria. Los maestros del Didascdleon son almas misticas
'y se nota en ellos la inquietud atormentadora del misterio.
Asi Clemente de Alejandria y Origenes, prodigio de fecun-
didad literaria, apenas sabran evitar las sirtes peligrosas
de un subordinacianismo hibrido. Sus aventajados discipu-
los admiradores Gregorio, Didimo y San Basilio bordean
con pericia indiscutible, en el esquife aligero de sus inte-
ligencias ortodoxas, los bancales donde naufraga el moda-
lismo, principal error antitrinitario del siglo II .

Esta hidra policéfala se la conoce también con ¢l nom-
bre de monarquianismo, patripasianismo y sabelianismo. Sus
representantes en ¢l mundo de la ficcién se llaman Noeto,
Epigono, Praxeas, Cleomenes y, como corifeo, Sabelio. Sus
doctrinas fundamentales pueden condensarse en unos po-
cos asertos. En Dios solo existe una persona, denominada
Padre, Hijo y Espiritu Santo. Las personas, en realidad,
no son sino modos diversos de conocer a Dios, segin la
manera de actuar en el mundo sensible, L.a doctrina del
Logos es preciso entenderla en un sentido alegérico, pues
asi sentencia Noeto?. Un sinodo condenari las ensefianzas
de! heresiarca, y desde entonces se borran las huellas de
su paso por ¢l mundo.

Praxeas, uno de los personajes mis misteriosos de la
antigua historia de la Iglesia ¢, empieza a divulgar su doc-
trina bajo €l pontificado de Ceferino, y cuando su eco arri-
ba a las playas ardientes de Africa se dejara oir ¢l acento
robusto de Tertuliano, ya por aquellas calendas montanis-
ta. Su error parece resumirse en estas breves palabras:
Duos unum wvolunt esse ut idem Pater et Filius habeatur®.

Los modalistas romanos no sienten inquietudes por jus-
tificar su sistema trinitario. Con el tiempo, el sabelianismo
recibird importantes modificaciones y sabra presentar sus
dogmas en forma sutil. Hasta el Espiritu Santo tiene un

5 San HrpéLITO, Contra hacresim Noeti: PG 10, 803-830 ; Philo-
Sophumena: PG 16, 3369. Cf. A. D’ALES, La théologic de Saint Hip-
polvie (Paris 1906) ; Novaciano, De Trinitate: PL 3, 878 ss.

° Véase BARDY, Monarchianisme: Dictionnaire de Théologie Ca-
tholique, t. 10, col. 2193-2209. En lo sucesivo citaremos este Diccio-

ndrj'o con las siglas DTC.
Las fuentes para conocer el error de Noeto son San- HrrGLi-

TO, 0. c., y SaN EPIFANIO, Panarion, haer. 57 : PG 41, 994-1009.
* Tertuliano nos da muy pocas noticias de Praxeas. Cf. ESSER,
Wer war Praxcas? (Bona 1g10).
® Adv. Prax., 5: PL 2, 183.
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lugar disponible en este unitarismo perfeccionado. Dios es
unidad indivisa en el Padre-Hijo (viowarop). El Verbo se ma-
nifiesta en la creacién, y es Padre en cuanto legislador so-
berano, Hijo en cuanto redentor y Espiritu Santo en cuanto
santificador. Estos tres estadios sucesivos de la ménada
divina no constituyen tres personas, sino tres modalidades,
tres nombres de un mismo ser 1°. S6lo el Hijo sufrié en la
cumbre del Goélgota, pues el Padre se desvanecié al entrar
en accién como Hijo.

La intervenciéon decidida de San Dionisio de Alejan-
dria 1t contra los sabelianos de Pentapolis es el ultimo epi-
sodio notable en l1a historia del monarquianismo oriental.

Mas no terminan aqui los extravios de la razén, Cristo,
afirman los fundadores del adopcionismo, Teodoro el cur-
tidor, Teodoro €l banguero y un cierto Artemas, no es hijo
natural de Dios, sino adeptivo. Ei término es creacién de
Harnack y ha hecho fortuna. Afin al monarquianismo, es
menester distinguirlo del adopcionismo espaiiol del si-
glo VIII, que no es antitrinitario.

Pablo de Samosata, intrigante, ambicioso y protegido de
la reina Zenobia, ve en Cristo un hombre vulgar. Retiene
la palabra homoousios, pero le dda un signifieado modalista.
El Espiritu Santo raramente se menciona en los escritos
del heresiarca, y es dificil determinar el puesto que ocupa
en su sistema. Una mezcla de modalismo y adopcionismo
parece ser el caracter distintivo de su doctrina =,

Focio acusa a Clemente de Alejandria de error, como s}
admitiese dos Verbos; pero, a juicio de Tixeront 12, es po-
sible justificarle de la mancha de subordinacianismo con
que los criticos de hoy pretenden obscurecer su ortodoxia.
El papel del Verbo como iluminador, maestro y pedagogo,
nos hace pensar instintivamente en el modalismo 4,

La teologia trinitaria de Origenes presenta puntos dé-
biles, que pone de relieve Cayréis en las siguientes propo-
siciones: 1.® El1 vocabulario no es fijo; ousia designa de
ordinario la esencia, pero identifica la hypdstasis con la
ousia, haciéndola a veces sinénima de persona. 2.* Por una
natural reaccién contra el modalismo, insiste eon exceso
sobre la realidad de las personas divinas; de ahi su fé6rmu-

o Cf. TiXERONT, Hist. des dogmes dans lantiquité chrétienne
(Paris 1924), t. 1, p. 583 s. Citamos la octava edicién.

11 Cf,” SAN ATANASIO, De sententia Dionysii: PG 25, 477 sS.

12 Véase BARDY, Paul de Samosate, étude historique (Lovaina 1929).
Los esfuerzos de Loofs para rehabilitar a P. de Samosata resultaron
de una esterilidad desoladora.

13 TIXERONT, Hist. des dogm., t. 1, D. 286.

14 Cf. A. DE LA BARRE, Clement d’Aléxandrie: DTC 137, 199.

15 CAYRE, Patrologie et hist. de la théol. (Paris 1945), t. 1, p. 203..
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la equivoca de tres hypdstasis. 3.° Al hablar del Hijo
emplea términos mal sonantes (theds ktistés, delteros
theds), que, si pueden ser justificados, muestran, empero,
una tendencia a jerarquizar las personas. Mas al margen
de estos lunares, Origenes ensefia con toda precisién que
la unidad en Dios no excluye la Trinidad . El Verbo es
Dios, consubstancial al Padre. En un fragmento que cita
la Apologia de San Panfilo se encuentra el término homo-
ousios ", El tercer miembro de la Trinidad es el Espiritu
Santo, eterno, omnisciente, emanacién del Padre per Fi-
lium, segun la doctrina clisica de los orientales.

La especulaciéon trinitaria de Hipdlito es un calco del
pensamiento de San Justino, pero en su lucha a muerte con
el monarquianismo acentiia la distincién de las personas di-
vinas, con detrimento de su unidad indivisa. E] Logos exis-
tia en el Padre como pensamiento inmanente del Padre
—Logos endiathetos—; al rodar de la eternidad procede
del Padre como Logos prosphorikds, con personalidad pro-
pia %, Su razonar sobre el misterio de un Dios en tres
personas se hace muy peligroso y resbaladizo. El papa
Ceferino le reprochari su diteismo, pues establece una dis-
tincién esencial entre el Padre y su Logos, y sus teorias
amenazan destruir la eternidad del Verbo, la inmutabilidad
divina y la perfectisima igualdad de las tres personas. Hi-
poélito, a su vez, acusa a su rival de sabelianismo, sin gue
hasta el momento encuentren los estudiosos fundamento
para tal acusacién . .

En la teologia de Hipdlito, el Espiritu Santo ocupa un
puesto secundario. Completan las ideas apuntadas por Ta-
ciano, autor poco firme de la fe, ‘Atenagoras, San Justino
y Teofilo; pero las directrices de su pensamiento indeper-
diente y rebelde no consiguen evitar las sombras en sus
claridades doctrinales 2°.

Tertuliano, en lenguaje lleno de colorido, vibrante y
enérgico, denso de ideas, marca un progreso en la doctrina
trinitaria. Ataca vigorosamente el modalismo de los mo-
narquianos y defiende con valentia la doctrina tradicional
de la Iglesia de Cristo- Unidad y trinidad no se excluyen.
Existen tres personas diferentes non statu, sed gradu; nec
substantia, sed forma; nec potestate, sed specie 2. Una sola

* Cf. HuerIivs, Origeniana: PG 17, 633-1284.
Y Aporrhoca enim Supoovoios videtur. Cf. Apologia pro Ovigen.:

PG 17,

580.
18 Philosophuniena, 1, 9.
' DOELLINGER, Hippolytus und Callixtus (Ratisbona 1853) ;

D’ALES, 0. C.
20Cf. AMANN, Hippolvte: DTC 6, 2487-2511.

*t 4dv. Prax., 2 : PL, 2, 180.
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potencia, una sola substancia, una sola realidad, porque
Dios es uno, no unum. La personalidad del Espiritu Santo
es puesta en relieve con una firmeza y claridad que hacen
preludiar las féormulas luminosas de Nicea. Antes de San
Atanasio es, dice Tixeront, el Unico escritor que expresa-
mente afirma la divinidad del Espiritu Santo. La procesién
es al estilo de los griegos: a Patre per Filium. En sentir
de Steidle 22, ciertas expresiones dejan un sabor amargo,
por no saber evitar el subordinacianismo; pero es mas
bien un subordinacianismo de origen que de naturaleza 2.

La primera obra conocida con el titulo De Trinitate tie-
ne por autor a Novaciano?¢. Claridad, método, elegancia,
son las cualidades predominantes de este escritor latino.
Al decir San Jerénimo que es un epitome de Tertuliano 25,
exager6 en mas de un tercio, pues su extensién es casi el
doble que el Adversus Praxeam. Se la puede considerar
como una exposicion doctrinal del simbolo de la fe, regula
veritatis.

Fiel al procedimiento de la época, Novaciano counsidera
en primer término la personalidad divina del Padre. Para
él, Dios es por excelencia el Padre2¢. Los textos del Anti-
guo y Nuevo Testamento le sirven de apoyo en sus excur-
siones por los campos floridos de la fe. Hunc Deum novit
et veneratur Ecclesia®”. La misma regla de la verdad nos
ensefia a creer en Cristo Jeslis, nuestro Dios y Sefior. El
adopcionismo es una aberraciéon del entendimiento, pues
s6lo ve en Cristo un homo nudus et solitarius2®, En las
teofanias del Antiguo Testamento, la imagen invisible de
Dios s¢ manifesté a los mortales.

Su cristologia, si hemos de dar crédito a W. Yorke??,
peca de subordinacionismo, y su teologia sobre €l Espiritu
Santo es ain mas rudimentaria, aunque se nota un esfuer-
zo sostenido por agrupar iy clasificar todos los testimonios
escrituristicos referentes al Espiritu Santo. Su accién di-
vina en la Iglesia la expone en términos concisos y exac-
tos. Nio tienen razén los pneumatémacos al incluir a No-
vaciano entre los impugnadores de la divinidad del Es-
piritu Santo, porque, sin nombrarle expresamente Dios,
le reconoce los atributos todos de la divinidad. Como sus
predecesores, oscila entre los extremos viciosos de un di-

©

Patrologia (F. Brisgoviae 1937), p. 6;.
CAYRE, Patrologie, t. 1, p. 237.

De Trinitate: PL 3, 886-g32.

De vir. illust., c. 70 : PL 23, 718-710.
De Trin., ¢. 8: PL 3, 925.

0. c., ibid. ?
Q. ¢., ¢. 11: PL 3, 930.

* Cit. por AMANN en DTC 11, Sa3.
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teismo amorfo y un subordinacianismo herético, pronun-
ciandose a favor del primero. No obstante, su obra marca
un avance indiscutible sobre los apologistas del siglo II,
e incluso sobre los dos grandes escritores del III, Tertu-
liano e Hipélito. Como éste, distingue en el Verbo tres es-
tadios: generacién eterna, nacimiento y encarnacién en el
tiempo. El Hijo es jerarquicamente inferior al Padre, pero
esto es una consecuencia de las procesiones divinas.

ARRIANISMO

El arrianismo, al impugnar la divinidad de Cristo, pone
en entredicho el dogna de la Trinidad. En este sentido nos
ocupamos de su evolucion histérica. Arrio predica en Ale-
jandria abiertamente su error hacia el 320 3°. El Logos es
una criatura (e§ oUk dvtwv), y, por ende, de naturaleza infe-
rior al Padre %, Dios Padre es por definicién agénetos. Cris-
to, intermediario entre Dios y el mundo, existié antes de
toda existencia sin ser eterno. Los fragmentos que se con-
servan de la Thaleia no son explicitos cuando tratan del
Espiritu Santo. Admite Arrio una trinidad integrada por el
Padre, el Hijo y la hipdstasis del BEspiritu Santo; pero es
una triada nominal, infinitamente distanciada de la Trini-
dad catolica.

El homoousios del concilio Niceno condensa el pensa-
miento de la cristiandad y serid como el banderin de la or-
todoxia en la lucha titanica de los campeones de la fe con-
tra las teorias arrianizantes de una masa de obispos in-
dolentes, espiritus timidos, conservadores de mala ley, a
gquienes no agradan los huracanes del comlbate, las aristas
acusadas de los anomeos intransigentes ni la definicién ecu-
ménica de Nicea, y se acogen ilusionados a la tabla sal-
vadora de un homoioousios incoloro, aunque afiadan en la
cuarta férmula de Sirmio, redactada por Marcos de Are-
tusa, un Kkatd pdnta, de tonos moderados y cambiantes or-
todoxos. El Hijo seria asi semejante al Padre en todas las
cosas, sin decidirse por la consubstancialidad proclamada
por los Padres del primer concilio ecuménico. En Rimini
subscriben, bajo la presién del emperador, la férmula de
compromiso los obispos catélicos de Occidente, y San Jeré-
nimo pudo exclamar alarmado: Imgemuit totus orbis et
arignus sese miratus est 32. El gran pontifice San Damaso,
de estirpe ibérica, declara desprovista de autoridad dicha

% Cf. Le BAcHELET : DTC 1, 1779-1863 ; ARNQU, Arius et la doc-
trine des relations trinitaires: Gregorianum (1933, p. 269 ss.

1 SAN ATANASIO, De synod., c. 5: PG 26, 587.

% Adv. Lucif., ¢. 19: PL 23, 181.
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asamblea, pues falta el asentimiento del Vicario de Cristo
y obispo de Roma.

Teodosio el Grande, otro espafiol con alma de gigante,
publica en Tesaldnica, el 28 de febrero del 380, un famoso
edicto proscribiendo de sus dominios el arrianismo y orde-
nando a todos sus sibditos abrazar la fe de Nicea, tal como .
la ensefian Damaso en Roma y Pedro en Alejandria.

El problema del Espiritu Santo no fué aireado por los
arrianos de primera hora. Es Mpacedonio, obispo de Cons-
tantinopla, el padre de la herejia de los pneumatémacos,
impugnadores de la divinidad del Espiritu Santo33, Es a
los macedonianos a quienes combaten San Gregorio de Nisa,
en su Adversus Macedonianos 3¢, y Didimo de Alejandria 35,
Su error es una evolucién 16gica y un brote espontaneo del
arrianismo. Se le confunde a veces con la herejia de Arrio
y Basilio de Ancira, y en la historia de los pensadores he-
terodoxos se les conoce también con el nombre de marato-
nianos y tropicistas. El credo del macedonianismo parece
resumirse en estas palabras de Eustato de Sebaste: “Yo
no osaria dar el nombre de Dios al Espiritu Santo, ni tam-
poco el de criatura” 3¢,

Los abanderados de Cristo en la lucha contra los im-
pugnadores de su divinidad son en Oriente San Atanasio
y los tres Capadocios y en Occidente San Hilario.

Es San Atanasio el hombre providencial de su tiempo,
columna de la Iglesia de Cristo, campeén de la fe, maes-
tro incomparable del Oriente, grande como hombre, como
escritor y como santo. Su vida y sus trabajos irAn siempre
vinculados a la historia del arrianismo3?’. En la cuestién
trinitaria es el teélogo de la tradicién. Con estilo claro, so-
brio, preciso, nervioso y profundo 38, insiste en dos o tres
principios fundamentales. A la triada arriana opone la Tri-
nidad consubstancial. Un Dios en tres personas 3. Conci-
liante en la terminologia, es inflexible en el contenido doc-
trinal de su fe. El Hijo es Dios y procede del Padre por
generacién, no por creacién. El Espiritu Santo pertenece
también a la substancia de Dios 4°,

Fuera de este pufiado de verdades, Atanasio no quiere

33 Cf. BARDY : DTC o, 1464-1478.

# PG 45, 1331-1334. ,

3 De Trin., 2, 10 : PG 39, 633.

38 Of. SOCRATES, Hist. Eccl., 2, 45 : PG 637, 360.

97 GaAN GREG. NAcC., Orat. 21, 26 : PG 35, 1111

3 Elogio de Focio, Biblioth., cod. 140: PG 103, 410.

5 Tyinitas sancta et perfecta est, quae in Patre et Filio et Spi-
ritu Sancto agnoscitur (Ad Serap., 4, 1, 28 : PG 26, 503 ; cf. 4, 3, 1:

PG 26, 633).
b ﬁdsserap., 1, 21, 31; 3, 6: PG 26, 580. 6o1. 633.
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saber mas. La especulacién ha de respetar las fronteras del
misterio. Su dialéctica contra los arrianos es tajante e in-
cisiva. Cuando expone las realidades del ser trascendente,
su pensamiento se sirve de comparaciones e imagenes co-
rrientes en la escuela de Alejandria. De ordinario identi-
fica la ousia y la hypdstasis, si bien autoriza la expresién
de la trinidad hipostatica. Sus cartas a Serapiéon de Tmuis
resumen maravillosamente la doctrina escrituraria referente
a la divinidad del Espiritu Santo y se consideran un mo-
delo en su género 4, Los Capadocios completaran esta con-
cepcién primitiva y bésica del misterio, dando solidez a la
terminologia vacilante de Atanasio.

La obra intitulada De Trinitate et Spiritu Sancto, que
se conserva unicamente en latin, es espuria para Steidle,
aunque Bardenhewer la considere como auténtica ¢2,

San Hilario, llamado el Atanasio de Occidente por la
firmeza de su caracter y la magnificencia de su doctrina,
es un escritor adornado de eminentes cualidades, de ele-
gante decir y vigoroso razonar; su frase cincelada y sus
periodos ampulosos le recuerdan a San Jer6nimo, buen ca-
tador de estilos, los grandes maestros de la elocuencia la-
tina #3. Su obra maestra, indiscutible, es De Trinitate, ins-
pirada en las Instituciones de Quintiliano 44, El Solitario de
Belén no duda en extender certificado de ortodoxia al pen-
samiento de Hilario, que discurre profundo sobre los temas
de un Dios trino 45.

Sus doce libros son fruto de su actividad en el exilio,
y tiene por fin probar la divinidad del Hijo contra Arrio y
Sabelio. Afirma, empero, su fe en la Trinidad divina, Pa-
dre, Hijo v Espiritu Santo, tres nombres que corresponden
a tres realidades distintas **. Entre las divinas personas no
existe unién, sino unidad +.

Fundado en la férmula bautismal, discurre sobre la ge-
neracion eterna del Verbo y explica luego su unidad de
naturaleza con el Padre, desarrollando a fondo la doectrina
del homoousios niceno y dando soluciéon a las objeciones de
sus adversarios. Hilario se apoya en sus especulaciones fi-
loséficas en los Padres griegos, pero con criterio indepen-

¢t Cf. TIXERONT, O. ¢., . 2, p. 67-7

42 STEIDLE, Patrologia, p. 8S; BARDI NHE WER, Palrologia, trad. esp.
(Barcelona 1910), p. 264.

4 Comment. in Ep. ad Gal., 1. 2, praef. : PL 26, 355

44 San Jerénimo es el primero en apuntqr esa 1dea (Epist. ad
Magn., 5: PL 22, 668).

a“ F{nst 107, 12 : PT, 22, 8§77.

16 PIL 70, 25-472.

7 Cf. 1, 215 2, 5: PL 10, 30, 54-
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diente y perscnal. La unidad de substancia en la Trinidad
suprema es una unidad numérica <,

Si el término circuminsesion es escolastico, la doctrina
se encuentra en San Hilario4?. El evangelista San Juan le
suministra abundancia de testimonios, que él utiliza con
prédiga mano. Ya noté6 Erasmo, con torcida intencién, que
nuestro autor en ninguno de sus escritos daba al Espiritu
Santo el titulo de Dios. Es cierto, pero esto no significa
una duda en su credo ortodoxo, sino una condescendencia
tactica con los homoiusianos. Por otra parte, la divinidad
del Espiritu Santo esta claramente afirmada en méas de un
pasaje de sus obras 3.

Sin Espiritu Santo no hay Trinidad ®*. Cuando afirma
la existencia de la tercera persona de la Trinidad, las ra-
zones que aporta prueban la subsistencia hipostatica como
tercer término de una trinidad real 2. En cuanto a la pro-
cesiéon del HEspiritu Santo, su terminologia es netamente
oriental 3. Como San Atanasio, afirma que el ser de Es-
piritu lo recibe del Padre y del Hijo. Suponiendo la auten-
ticidad del fragmento, San Hilario seria el primer escritor
de Occidente que habria expresado la procesion del Espi-
ritu Santo del Padre y del Hijo como de un principio tni-
co%t, La divinidad, pues, del Espiritu Santo se contiene
en la doctrina hilariana como la conclusién se contiene en
sus premisas. San Agustin, en su magistral estudio sobre
la Trinidad, sera la Unica autoridad que cite 55,

Nada saliente nos brinda en la cuestién trinitaria San
Cirilo de Jerusalén®. Con estilo llano, adaptado a sua
oyentes, medfitos o catecliimenos; en un tono comunicati-
vo y cordial, sin grandes especulaciones teolégicas, con ar-
gumentos persuasivos, nos habla del Padre como creador
del cielo y de la tierra, de la generacion eterna y natural
del Verbo, iluminador de las almas castas, y de la perso-
nalidad del Espiritu Santo. “Nosotros—dice—no admitimnos
en la Trinidad ni separacién (como Arrio) ni confusién
(como Sabelio)” 57. La divinidad del Verbo proviene de su
generacién eterna y verdadera. Esta doctrina positiva la

48 Unum sunt, non unione personae, secd substantiac unitate (De

Trin., 4, 42 : PL 10, 128).
® Cf. De Trin., 3, 4; 8, 41 : PL 10, 78. 267.

0 Cf. De Trm., 2, 20-35; 8, 19-31; I2, 55-57 : PL 10, 69-75. 250-
260. 469-472.

520, ¢y 2, 29 PL 10, 69.

0. ¢, 2, 4, 5: PL 10,52

% 0. ¢, 2, 29: ibid. ; 8, 20; 12, 57 : PL 10, 251. 472.

54 Fmgmentum PL 10, 726.

55 De Trin., 6, 10, 11 : Pl 42, 931.

3¢ Catech., 4, 7, 11, 16, 17.

37 Catcch., 16, 4 : PG 33, g21.
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confirma al rechazar las proposiciones blasfemas de los
herejes.

No siendo el Espiritu Santo Hijo, su divinidad no puede
ser probada por su generacién, sino por sus propiedades di-
vinas de santificador y deificador. Al parigual del Hijo, que-
da fuera de la esfera de lo creado. Lo que el Padre da al
Hijo, el Hijo lo comunica al Espiritu Santo %8, afirmacién
ésta que implica una procesién ab utroque.

Si Rufino nos presenta a San Cirilo fluctuando en la fe,
y San Jerénimo le trata sin miramientos como a un arria-
no, y Socrates y Sozomeno le hacen aparecer como macedo-
niano en la época del segundo concilio ecuménico, conver-
tido a la fe de Nicea3?, Leén XIII, al conferirle el titulo
de Doctor de la Iglesia, lo pone al abrigo de toda suspi-
cacia. No se ha podido probar alin que haya combatido nun-
ca la fe de Nicea, y la omisién del homoousios pudo obe-
decer a calculos de prudencia, y siempre seri un testigo
de la fe tradicional.

No hemos de silenciar en este cuadro esquematico de
la teologia trinitaria preagustiniana el Ancoratus de San
Epifanio®®, compuesto hacia el 374, a peticiéon de los fieles
de Siedra, en Panfilia, como ancora de salvacién en medio
de las marejadas furiosas del arrianismo y sabelianismo,
especie de manual sobre la Trinidad. En esta materia se
expresa siempre con nitidez, y la procesion del Espiritu
Santo .del Padre y del Hijo es afirmada sin titubeos. Este
pentaglota 61 del siglo IV, sin poseer la sal atica de los
griegos, sin ser tedlogo ni pensador, es testigo autorizado
de la tradicién nicea y de una erudicién pasmosa. Los sim-
bolos que se incluyen al finalizar el Ancoratus son expre-
sién del credo ortodoxo, y el segundo es adoptado OflClal-
mente en el concilio de Constantinopla en 381.

Didimo el Ciego, en estilo difuso y prolijo, sin poseer
las cualidades eminentes que sus panegiristas le atribu-
yen 62, sabe conducir la controversia trinitaria por cauces

8 Catech., 16, 24 : PG 33, 952.

s Rufino dice : Aliquando in fide, saepius in confessione variabat
(Hist. Eccl., 1, 21) ; SAN JERONIMO, Chron., 11 : PL 27, 687 ; SOGCRA-
TES, Hist. Eool., 5, 8 ; SOzOMENO, Hist, Eccl., 7, 7.

Los estudios de DoM TOUTTEE tienen actualidad perenne. Cf. PG
33. Bachelet da solucién cumplida a las objeciones que en su dia for-
mularon los protestantes, hoy anticuadas e inservibles. Cf. DTC 3,
2547 ss.

% SaAN EpIFANIO, Ancoratus: PG 43, 17-236.

¢t E] calificativo es de SAN JERONIMO. Adv. Rufin., 2, 22.

°* Cf. RurINo, Hist. Eccl., 2, 7: PL 21, 516; SOCRATES, Hist.
Eccl., 4, 25: PG 67, 525. 528 ; TEODORETO, Hist. Ecl., 4, 26 : PG 82,
1189. "Véase ‘el estudio de BARDY, Didyme I’'Aveugli. Colect. de Etu-
des de Théol. Hist. (Parfs 1910).
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serenos, en tono mesurado y apacible. Su obra méas impor-
tante, desconocida hasta el siglo XVIII %3, es sin disputa el
De Trinitate. En presencia del dogma trinitario, este ciego
vidente es ortodoxo, como ya lo hizo notar San Jerdénimo 4.
Espiritu poco especulativo, falto de precisién en el lengua-
je y de fijeza en sus ideas, es tributario de San Basilio y
San Atanasio. La unidad numérica y la distincién de per-
sonas, junto con la igualdad perfecta y la consubstanciali-
dad indestructible, adquieren en la pluma de Didimo acu-
sado relieve, sirviendo de muro de contencién contra las
avenidas devastadoras de las herejias antitrinitarias ¢>. La
férmula origenista mia ousia, treis hypostdseis, resume ad-
mirablemente su pensamiento. Partidario decidido del ho-
moousios niceno, lo aplica a toda la Trinidad y a cada una
de las divinas personas ®6. Proclama muy alto y sin rodeos
la divinidad del Espiritu Santo, pues es incorruptible, eter-
no, santificador y omnipotente como el Padre 7.

San Jerénimo nos ha transmitido el mejor tratado de
la antigiiedad sobre el Espiritu Santo. Prefiere el Solitario
de Belén ser intérprete antes que adornarse con plumas aje-
nas %8, Asombra por la cantidad de textos escrituristicos que
maneja y por la 1égica de sus deducciones.

PRECISION DE LA TERMINOLOGIA TRINITARIA

Los Capadocios, para conducir a la fe a los semiarrianos
hesitantes y de buena ley, toman sobre sus hombros la em-
presa de fijar el significado preciso de las palabras oscilantes
de ousia, hipostasis, présopon.

En el lenguaje teolégico de nuestros dias, hipéstasis
equivale a persona. Pero esta equivalencia no es reconocida
cn el lenguaje eclesiastico sino después de largas y encona-
das controversias. En los Padres, dicha evolucién es dogma-
tica; en los escolasticos, teoldégica. Mias tarde Giinther pre-

_*® MINGARELLIUS, Didymi Alexandrini libri tres de Trinitate. Nunc
primum graece et latine ac cum motis edidit (Bononiae 1769). El c6-
dice es del siglo X1, mutilado y plagado de erratas. Reimpreso en
ngne (PG 39, 269-992).

¢ Certe in Trinitate catholicus est (SAN JERONIMO, Adv. Rufin.,
2, 16). Didimo fué anatematizado por sus ideas origenistas en los
concilios quinto, sexto, séptimo y octavo ecuménicos.

* Cf. De Trin., 1, 27; 2, 1; 3, 7: PG 39, 405. 452. 476. 565. 381.

* Cf. De Trin., 1, 19, 27, 28 : PG 39, 368. 397. 409. .

*7 Véase todo el libro II De Trinitate, in quo de Spiritu Sancto
sermo est (PG 39, 44T ss.). -

% SAN JERONIMO, Epist. ad Paulin.: PG 39, 1032. La alusién. a
San Ambrosio es mordaz y peca de injusta. L

Schermann no logra convencer al lector de la infidelidad substan-
cinl de esta versién jeronimiana. C g
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tende reformar el concepto tradicional, y su doctrina es re-
probada por Pio IX.

La palabra hypdstasis no forma parte del 1éxico del Es-
tagirita, y en los neoplaténicos explica la teoria de las ema-
naciones. En la Escritura tiene significado de realidad ob-
jetiva, en contraposicion al fenémeno ilusorio, y es sinénima
de fundamento o base®®, Se la encuentra también en al-
gunos Padres en sentido de realidad consistente. Taciano
llama a Dios hipo6stasis del mundo; Origenes desafia a su
adversario Celso a que profundice en la hipdstasis de los
idolos, y San Basilio usa de vez en cuando indistintamente
la palabra ousia e hypdstasis. La férmula ciriliana kat’ hy-
postasin tiene el mismo valor que kat’aletheian, de uso fre-
cuente en los escritores posteriores 7.

Como nota Petau, al traducir los latinos la palabra hi-
péstasis por subsistentia le dan un sentido concreto "°.

Los Padres titubean y se muestran embarazados al apli-
car nuestro término al dogma de la Trinidad. El Ser sub-
sistente, la realidad objetiva, conviene a la esencia divina y
a cada una de las personas. De ahi que no sea infrecuente el
encontrar la palabra hipéstasis con significacién de ousia.
Abundan los textos explicitos. San Ireneo, San Gregorio de
Nisa, San Cirilo de Jerusalén, identifican, como San Atana-
sio, 1a ousta y la hipdstasis 72.

Aunque méis raramente, también se encuentra ousic en
sentido de hipdstasis; es decir, de substancia individua, com-
pleta. Dicha identificacion es palmaria en los Padres de An-
tioquia contra Pablo de Samosata, y San Gregorio Niseno
llama al Padre ousia no engendrada 7. A nadie, pues, debe
extrafiar si en el concilio de Nicea la equivalencia de ambos
términos parece afirmarse. Asi al menos lo entiende San
Atanasio ™.

La trinidad de hipéstasis se reafirma vigorosamente en
Origenes. Petau, y después de él Prat y Seeberg, han crei-

¢ Cf. z Cor. 9, 4; Hebr. 1, 3; 3, 14; Ps. 38, 6. 18; 68, 3; 78, 48;
Sap. 16, 21; ler. 23, 18; 1 Reg. 13, 33 ; 2 Reg. 23, 14.

'* Taciano, Adv. graec., n. 5; ©ORIGENES, Conira Cels., 1, 1, 3 :
PG 11, 700 ; SAN BasiLio, De Spir. S., 1, 638 : PG 32, 137.

* Cf. PErav, Dc Trin., c. 1, n. 13; c. 1, 4; C. 3, 6; MICHEL :
DTC 7, 369-437.

2 SAN ATANASI0, De decr. Nic. syn., n. 26 : PG 25, 462 ; De senten-
tia Dionysii, n. 13 : PG 25, 461. 497500 ; SAN IRENEO, Contra hacr.,
5, 26 : PG 7, 211 ; SAN GREGORIO DE N1sa, Orat. cath., 4 : PG 45, 20;
SaN CIRILO DE JERUSALEN, Cath., 16, 15: PG 33, 545.

¥ Contra Eunomium, 1, 12: PG 14, 917. Véase la discusién de
los textos en PASSAGLTA, De ecclesiastica significatione +fis ovsfas (Ro-
ma 1850).

"® SAN Aranasio, Epist. ad Afros, n. 4: PG 26, 1036, Véase la
definicién del concilio de Nicea en DrNzINGER, Enchiridion symbo.
lorum, n. s4.
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do que el escritor alejandrino fué el primero en sentar la
distineién cientifica de ambos términos, mientras Leipoldt
y Loofs estin por la identificacién tradicional. Aplicada a
la Trinidad en la pluma de los orientales, toma, pues, 1a
significacién restringida de substancia comfpleta antes aup
del 362 75.

Los latinos adoptan una-terminologia bastante uniforme,
Una substantia et tres personae. Boecio explica cumplida-
mente el significado y origen de la palabra persona. Gané en
rango jerarquico al pasar de la escena al individuo de 1la
especie humana 6. Tertuliano es el autor de esta férmula
definitiva, que volveremos a encontrar en todos los eserito-
res posteriores, pasando por San Ambrosio, San Hilario, No-
vaciano y San Agustin 7. La palabra présopon, versién grie-
ga del término persona, encuentra cierta oposicién en San
Basilio por conservar el aire teatral de su origen. De ahi
una primera fuente de dificultades. Los orientales podian ta-
char a los latinos de sabelianismo, pues la entendian en sen-
tido etimolégico. A su vez, los Padres de Occidente enten-
dian la palabra hipdstasis en sentido de substancia, enga-
fiados por la analogia gramatical, y podian echar en cara a
los griegos su arrianismo, pues afirmaban en Dios la exis-
tencia de'tres hip6stasis 78, Agustin, en varios pasajes del De
Trinitate, hace notar esta disparidad de nomenclatura. De-
cir una esencia y tres substancias es afirmacién malsonante
para un latino, pues la férmula de la fe afirma la existencia
en Dios de una esencia o substancia y tres personas 79,

Las foérmulas de Occidente terminaran por compenetrar-
se con las orientales debido a influencias mutuas. Asi, la pa-
labra hipéstasis se identifica con la palabra présopon o per-
sona. “Nosotros, los griegos, dice San Gregorio de Nacian-
zo, decimos religiosamcente una ousia y tres hipdstasis: el
primer término designa la naturaleza en la divinidad; el sc-
gundo, la triplicidad dc¢ lus propiedades individuantes. Los
latinos sienten lo mismo, poero con diferentes palabras; y asi

* Cf. HUeTius, Origenlina, 1, 2, <. 12, n. 1-19 : PG 17, 720-735.

“® Borclo, De persona ! duab. nal., ¢. 3: Pl 64, 1343-1345.

7 Véanse los textos «n JAdv. Prax., ¢. 11, 12, 13, 15, 18, 24, 27,
31: PL 2, 166. 167. 168. tin). 17475, 177-79. 181. 186, 187, 190-g2.

Sobre la terminologin v “Fertuliano sc consullard con” fruto
A. D'ALES, La théologic dv Tervtullien (Parfs 1005), p. 81-83.

™ Un testimonio de mnvor exeepeidn cn favor de la identidad de
los términos hipdstasis v snbstancla 1o tenemon en la ctlebre carta
de San Jerénimo a Sant DAuina - Tuda excnele profana ha wvisto
siempre en la hipdstasis la ousta (Kpist, 18, 14 ¢ L. 22, 356-57).

™ De Trin., 5, 8, 10: Pl qa, 917 Dh wnl quidem il hypostasis ;
sed mescio quid volunt fideresse huley ustam ¢l hypostasim.

Ibid., 5, 9, 10 : PL 42, 918 : Non aundemns dlceve unam essentiam,
tres substantias: sed unam cessenllam el substantiam, tres .au}tem
personas.
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se cree que existe diferencia de credo donde no se encuentra
sino cicateria de palabras” 2°,

San Basilio toma sobre sus hombros de titdn el tra-
-bajo de pacificador, y empieza por definir el valor ideolégico
de las palabras en circulacién. Es la {inica manera de enten-
derse. Si fracasa al poner el veto al término prdsopon, con- .
sigue fijar el sentido de la palabra ousia e hypdstasis. He
aqui un resumen de su doctrina segtin Tixeront 8!, La ousia
es algo comin (to koinon) a todos los individuos de la mis-
ma especie, y todos la poseen en el mismo grado. Mas esta
ousta no tiene existencia auténtica, a no ser completada por
las notas individuantes que la determinan y concretizan. No-
tas que tienen miultiples denominaciones. Se las llama idio-
tétes, idiomata, morphai, etc. 82 La persona o hipdstasis es,
en conclusioén, la ousia determinada, diferenciada, el ser con-
creto. Y si bien esta definicién no aquilata la diferencia en-
tre persona e individuo, sienta ya las bases para una distin-
ciéon cientifica al decir que la hipéstasis es el ser to kath’
ékaston, que en lenguaje escolastico se traducira por el ser
per e Subsistens 83,

En la Trinidad, la ousia es comiin; la persona se distin-
gue segun los caracteres de paternidad, filiacién y proce-
sién 24, Los Capadocios se pronuncian, pues, por la distin-
cién entre la ousia y la hipéstasis, y su autoridad se impone
en los escritores de la posteridad. San Gregorio de Ni-
sa, sin abordar expresamente la cuestion filoséfica, adopta
la terminologia de su hermano y emplea, ademés, la palabra
présopon como sindénima de hipéstasis 8%, y San Gregorio de
Nacianzo reasume la tesis principal de San Basilio referen-
te a la distincion entre la ousia y la hip6stasis, admitiendo
también el présopon en el dogma trinitario 6.

Cuando el concilio de Constantinopla proclama la equi-
valencia de los términos pérsona e hipdstasis, las terminolo-
gias de Oriente iy Occidente se funden oficialmente en el te-
rreno de la ortodoxia. La obra pacificadora de los Capado-
cios habia triunfado en toda la linea.

Al Espiritu Santo dedican los Capadocios una sostenida
atencién y se muestran siempre adversarios decididos de los

8 Orat., 21, 35 : PG 35, 1124-1125, .

** TixcroNT, Hist, des dogm. (Paris 1924), t. 2, p. 77. Toma como
base de sus conclusiones la carta de San Basilio a su hermano.
Cf. Epist. 38: PG 32, 325-329.

82 Adv. Eunom., 2, 28, n. 3-4.

8 Epist. 236, n. 6 : PG 32, 884.

*4 Ibid., n. 6; Epist. 209, n. 4; Epist. 189, n. 68 : PG 32, 780.

692:66. . ,
- 5 De communibus notionibus : PG 45, 177. 180; Contra Eunom. :

PG 45, 182.
"40mt, 39, n. 11: PG 36, 346.
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pneumatémacos. San Basilio afianza la divinidad del Espi-
ritu Santo a lo largo de su tratado vigoroso De Spiritu Sanc-
to, y, cosa extraifia, evita el darle el titulo de Dios. Su re-
serva escama a los ortodoxos rigidos, y San Gregorio de
Nacianzo baja a la arena en defensa de su amigo, expli-
cando este silencio con razones altamente justificativas 8.
E] teblogo de Nacianzo es categorico y confiesa sin ambages
que el Espiritu Santo es Dios 38. Proposicion ésta que prue-
ba a lo largo de su razonar. Que el Espiritu Santo proceda
del Padre es verdad inconcusa y tradicional. Ademés, el
Padre, al comunicar al Hijo su misma substancia, se la
transmite al Espiritu Santo como principio dinamico y fe-
cundo #°. San Gregorio el Tedlogo se limita a decir que el
Espiritu Santo procede del Padre de un modo misterioso y
desconocido. El lenguaje de San Gregorio de Nisa es méas
preciso sobre este aspecto de las relaciones divinas, sobre
todo al finalizar su opusculo Quod non sint tres dii *°. Su
férmula es clasica entre los orientales: a Patre per Fi-
lium 1,

En el mundo occidental, la polémica arriana hace flo-
recer la literatura trinitaria, reflejo del pensamiento helé-
nico. Lia controversia discurre por cauces tradicionales, sin
enccntrar antes de Agustin el vuelo sostenido de una es-
peculacién filosofica original. Las mismas férmulas metafi-
sicas, idéntica terminologia,.

Evidentemente, San Ambrosio acusa de una manera in-
equivoca la influencia de Clemente de Alejandria, de Ori-
genes, de San Basilio y Didimo €l Ciego a través de su tem-
peramento romano. Es el gran Obispo de Milan, dice Cayré,
un hombre de gobierno, un pastor de almas, un sabio ad-
ministradcr de la republica cristiana, pero no un teélogo ni
un pensador original. Ninguna de sus obras dejan en el
dogma una impronta trascendente 92, Con todo, su obra De
Fide ad Gratianum °3 contiene una defen-sa vigorosa contra
los arrianos de la divinidad de Cristo. A peticién del mismo
emperador compone los tres libros De Spiritu Sancto ®¢, calco
de la obra del mismo titulo de San Basilio.

87 SAN BasiLio, Contra Eunom., 1. 3: PG 29, 497-774 ; De Spiritu
Sancto: PG 32, 100 ss. ; SAN GREGORIO N1s., Contra Eunom., I, 12:
PG 45, 399-993.

8 Orat. 41, 6; ; 43, 68 ; Eptst 48 : PG 36, 438, 587 ; 37, 117.

* Orat. 31, 10:

* PG 45, 133 SS: Cf“ REGNON, Etudes de théol. positive sur la
sainte Trinité, 1 ser. (Paris 1892), passim.

*! Cf. BaTirroL, La Littérature grecque (Paris 1go1), t. I, pagi-
nas 296-301.

°2 CaYRE, Palrologie et hist. de la théol., t. 1, p. 531.

* PL 16 527-608.

** PL. 16, 703-816.
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SU coneemeid e
concepeién trinitaria no rebasa el molde de los ori-
fontal de

ginales gri .
Tas oiiasgr‘g;gsos. Para ¢é] es el Padre el principio
radix Filii P'atg ersonas divinas. Fons Pater Filii est, quia
ferido ex cordersce.st °s. El Hijo es Hijo por haber sido pro-
un acto libre d : no a guisa .(\i'e palabra exterior, no por
dad trascendenf lga; voluntad, sino en virtud de una mnecesi-
ritu Santo. Hats; Y a su vez el Hijo es fuente del Espi-
para indicar u usa la palabra procedere, pero finicamente
las divinas na mision adh extra del Espiritu Santo 9, En
pues tienen personas no existe desemejanza o desigualdad,

Un Eprecu?na misma substancia numérica.
cién de] m,ist:?" de Agustin por su audacia en la especula-
tedlogo, es \Mn? d'e' la ’I_‘rmidad, aungque Poco Seguro como
la fe d.é -Cristano Yxctomno, convertido en su ancianidad a
cuente o t o, mirante Roma, gaudente Ecclesia, Es fre-
hilo con, duc&pag. con expresiones incorrectas 9 gunque el
ende con e I:e're' su jpensamiento parece ortodoxo, pues de-
fijo, emplea -dgla la ‘con:substancialida'd del Padre y del
término de | ndo la misma palabra griega . El Hijo es
Mismo T tOgo: ‘g’llc‘lon- del Padre, o mejor, la voluntad es el
POr voluntad 'd rocede no por necesidad de naturaleza, sino
Que tiene po e la grandeza del Padre, queriendo significar
loséficas ﬁt;.i~pr’nc‘13‘10 la voluntad 1. En sus excursiones
e Plotino hm} con larga mano y sin esertipulo las teorias
activa del p %cleﬂll'do al Hijo una actuacién de la potencia
igual en 'cua:t re 102, ] Hijo es a la vez inferior ¢ igual:
ancia; jnferi 0 el Padre comunica al Hijo su misma subs-
Omo de gy lx?,l‘ en cuanto recibe del Padre cuanto tiene
s0 de eSenciI; incipio %%, Tenemos asi un subordinacianismo
€Cuencia de o sino de origen. Es como una hecesaria con-
Bepirie, gondicién de Hijo. -

abrazo Sukl: -Sanpo es, en la vida intima de Dios, como
stancial del Padre y del Hijo, expresion que

95
De #

9 fide ad

9 De fide 4 ?mt” 4, 10, 132 : PL 16, 669.

w De Jide 0, 132. Cf. De virgin., 3, I, 3 °
762_76Dc SP""Ztﬁ’.S%nI% ss. : PL 16, 663 Y
S cto, 2, 118; 1, 152; I, 119120 : PL 16, S0o. 769
ruditione saeculariin litte-
¢ Cf. Comment. in epist.

{ Padre es més antigno,
Cf. Adv. Arinin,

PL 16, 233.

rq OCCM .

a d"'gn Crfgf;‘;f-escnl?e San Jerénimo—¢

el Hf . praefags Af)mnmo sanctas ignoravi

1, 201 0 mas joven severa, por ejemplo, que €
Y S toet que el Padre cre6 al Logos, etC.

No “Omoo'usi;f;) ; Hymn. 5: PL 8, 1144.

Pr,'g 2eternumy, ( Ade. et Filius et Pater, et semper ita, et ex aeter
o 1128, 1030) s Dv. Arium, 1, 34 : 8, 1067. Cf. 4 213 L, 1, 30
we Adv. 447777 ¢ omoousio recipiendo: PL S 1138. '

Leppy it g I, 31: PL 8, 1064. e

Tor8tione v, 4 205 1,425 3, 7: PL S, 1103-1104 5 D!
Ady, 4 e b. div., 2: PL 8 y 1021 (

< Ar, 1, 130 PLS, 1047, ’

1128, 1073.
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encontraremos luego en San Agustin ¢, La férmula que
sintetiza su pensamiento acerca de la Trinidad es la de Ter-
tuliano: Una substantia, tres personae, si bien Victorino
prefiere la palabra subsistencia 199,

Hemos también de mencionar en la defensa de la orto-
doxia contra los arrianos a Febadio de Angén, que escribié
una especie de circular a los obispos de la Galia, impug-
nando la segunda férmula de Sirmio, con el titulo Contra
Arianos 1%, bebiendo su doctrina en Tertuliano y en San Hi-
lario, pero presentandola, en una forma enérgica e incisi-
va, con dejos zumbones de critica sarcastica.

Entre las obras de San Febadio figura en la coleccidon
de Migne un opusculo intitulado De fide orthodoxa 197, que
se atribuye también a San Ambrosio, Virgilio Tapsense y
Gregorio Nacianceno. Esta ultima atribucién tiene su fun-
damento en una cita de San Agustin 1%, que la critica mo-
derna afirma ser de Gregorio de Elvira.

En este inacabado bosquejo del pensamiento trinitario
ocupan lugar de preferencia los grandes campeones de la
fe, silenciando las figuras secundarias. A las negaciones de
arrianos y macedonianos, la Iglesia de Cristo, por boca de
sus concilios ecuménicos y de sus doctores eximios, opone
la afirmacién categérica de la consubstancialidad del Verbo
y del Espiritu Santo. Un Dios en tres personas. Esta es la
fe catdlica. Un Dios en la Trinidad, y la Trinidad en la uni-
dad, sin confundir las personas ni separar la substancia.

Los Padres de los siglos IV y V ponen en la exposiciéon
de este dogma fundamental precisién y claridad. En la co-
secha ideolégica de los apologistas se habia mezclado al
trigo de la fe la cizafia del subordinacianismo. Clemente y
Origenes no inspiran completa confianza. Sélo cabe la som-
bra protectora del gran Atanasio, columna de la fe; de San
Basilio, hombre de palabras iy de hechos; de San Gregorio
de Nacianzo, alma timida en aquellos tiempos turbulentos,
de apacible discurso y gran caudal teolégico; de San Gre-
gorio de Nisa, de corazén humilde y raro ingenio; de Hila-
rio, el Atanasio de Occidente; se respira el aura pura de la
ortodoxia y se encuentra la plena seguridad de nuestra fe.

Y sobre estas cumbres del pensamiento catélico descue-
lla la figura seflera de San Agustin, el hombre de todos los
tiempos, al que por la profundidad de sus anilisis psicolo-

'Y Hymn. 1: Patris ot Filii copula: PL 8, 1139.
15 Adv. A4r., 2, 41 PL 8§, 1092. Cf. 1, 41; 3, 4: PL 8, 1072. 110I.
. ¢ PL 20, 10 SS.

17 PL 20, 31 ss. Cf. Fr. FLORIO, D¢ S. Gregorio 1lliberitano, «De
flde» auctore (Bononiae 1789)%; WILMART, en Bull. de litt. eccl.: 1906,
. 233-209; 1909, P. I SS.; IQI2, P. 471 SS.

1% Epist. 148, 10: PL 33, 626.
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gicos en busca de la imagen de Dios en la ecriatura, por la
inquieta vivacidad de su espiritu dindmico, de contenida emo-
cién en su peregrinar hacia la Verdad; por la luz cente-
Neante de sus ensefianzas, se le ha lamado el Doctor de la
Trinidad. Agustin sabe armonizar en una sinfonia maravi-
llosa la filosofia platénica con el dogma fundamental del
cristianismo. La fe progresa hasta llegar al saber, en lo que
los misterios tienen de inteligibles. Con profundo respeto y
contenida emocién sigamos el aleteo de su genio en busca
del Dios Trinidad.

II
«DE TRINITATE)»

Agustin, antes de tender las alas de su genio prodigioso
en vuelo sostenido hacia los horizontes inexplorados de la
especulacion trinitaria, ahinca sus pies en la roca granitica
de sus creencias robustas en un Dios Trinidad. Ipsa—eseri-
be—fide rectissime, ac robustissime retinemus Patrem, Fi-
lium, Spiritum Sanctum, inseparabiliter esse Trinitatem,
unum Deum . El punto de arranque de sus maravillosas ex-
ploraciones por las intimas reconditeces del alma en busea
de un destello de lo divino es siempre la fe. La tradicion se
remansa y hace caudal transparente en el pensamiento de
Agustin, que sabe abordar con mirada de aguila el analisis
mas sutil que se haya hecho a través de los siglos del es-
piritu humano.

Agustin siente la atraccién de las intimidades esplendo-
rosas del propio yo y se adentra confiado y seguro por los
repliegues de la conciencia anhelante de experiencias vivi-
das y amadas. Sabe que el cristianismo se presenta a la faz
del mundo como una religién llena de misterios, siendo des-
de su alborear en el horizonte de la historia necedad para
los gentiles y escandalo. para los judios. Pretender suprimir
el misterio del cristianismo seria arrancarle su méas filgida
corona. Sin las obscuridades misteriosas de sus creencias no
seria la religiébn de Cristo atrayente iy bella.

No es impulso del eorazon ni anhelo incontenido de ver-
dad el que nos impulsa a formular nuestras reservas fren-
te al misterio insondable de la Trinidad divina. La riqueza
fascinadora de su contenido y el encanto seductor de su fe-
cundidad es paladeo exquisito para las inteligencias bien

! Serm. 5, 2: PL 38, 355. Cf. Epist. 169 (a.415) ad Evodium, 2, 5 :
PL 33, 744.
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cultivadas y para los corazones apasionados como el de
Agustin. .

‘Comio atraen al céndor las cresterias descarnadas de los
‘A-Tl.des, asi atrae al genio la obscuridad impenetrable del mis-
terio. La alegria de la bitsqueda viene siempre arropada en
el tul vaporoso de la Juz que se presiente vecina. Tan viva
¥y seductora es la fuerza atractiva del misterio sobre el alma
apasionada de Agustin, que no sabe resistir a sus encantos
y ’declde adentrarse por sus profundidades, llevando por
guia la antorcha encendida de su fe, en busca de auroras de
un mundo ultraterreno y divino.

La razén de nuestra indigencia intelectual ha de buscar-
se en la limitacién de nuestra luz interior. Sélo para Dios
no existe el misterio. Jamas el espiritu ereado, por perfecto
que se le suponga, podra abrazar con su luz limitada la
Vierdad indeficiente y eterna. Agustin se somete a esta ley
de la humana debilidad y ora al Dios de su corazén dé alien-
to a su esfuerzo y bendiga sus afanes en la busca anhe-
lante del Dios Trinidad.

Pretende leer en el libro abierto y miniado de las almas
los secretos de la eficiencia divina. Comprende que no hay
clentifico capaz de aduefiarse de los secretos de la naturale-
2a, ni fisiélogo que penetre en las profundidades de la vida
organica, ni psiquiatra que logre asomarse 2 las obscurida-
des del yo intimo y personal; pero sabe también que las cau-
sas se manifiestan en sus efectos, y, peregrino de la verdad
¥ del amor, alla va, cuesta arriba, por las veredas del alma
en pos de un rayo de luz pura que ilumine la superficie,
aunque no consiga penetrar en el centro nuclear del miste-
rio. “Sé—exclama—lo que puedes, alma mia. Sé lo que no
puedes. No eres capaz de fijar la pupila de tu mente en la
luz centelleante de la Verdad”.

;Acaso porque los filésofos demuestran con argumentos

irreductibles que todas las cosas temporales reconocen por
ley de su existencia las ideas arquetipas de Dios, han visto
estas mismas ideas o han podido colegir de ellas cuantas y

antos

cuiles son las variedades de las especies vivientes, cu
jviduo en su origen, en

Y cuales son los protozoos del ind
qué forma se desarrollan, qué leyes regulan las concepciones
Yy los nacimientos, las edades y los ocasos de todos los
seres orgéanicos, qué impulso les hace tender hacia lo con-
veniente y huir de lo nocivo? El hombre camina por el mun-
do sobre la cuerda tensa del misterio. Misterio en los orde-
nes fisico, moral y trascendente. El misterio es la atmdsfera
del espiritu mientras camina lejos de Dios.

as del orgu-

Basta mirar con ojos limpios de las telarail
1o y sencillez de corazén la doctrina revelada, cual nos la
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proponen los Libros santos, para comprender la incompren-
sibilidad de un Dios en tres personas 2.

Y pues el alma de Agustin suspira por los esplendores
de la Verdad y en su corazon el crepusculo de una mafiana
eterna produce un cosquilleo placentero, enristra su pluma,
avezada a las lides de la controversia y enamorada de las
verdades luminosas de la fe, y, adentrandose por las pro-
fundidades del misterio, en la medida de su flaqueza, alum-
bra a las edades de la historia los quince libros sobre la
TRINIDAD, que, en sentir de un agustindlogo insigne, “aven-
tajan en profundidad de pensamiento y en riqueza de ideas
a todas las demas obras del gran Doctor y constituyen el
monumento mas excelso de la teologia catdlica acerca del
augusto misterio de la Santisima Trinidad 2.

Agustin se muestra en esta obra hombre de tradicién y
original. Por la meditacién hace suyas las verdades reve-
ladas; las repiensa en su espiritu, les presta calor y forma
def1mt1va La revelacién hace fecunda la bisqueda de su in-
teligencia privilegiada, y por eso su doctrina lleva como
sello distintivo el ser ortodoxa y libre, tradicional e inde-
pendiente. Agustin es un teélogo profundo, exuberante en
intuiciones geniales, y un alma profundamente religiosa.
Como prueba de este aserto basta citar sus obras maestras
La ciudad de Dios y las Confesiones.

Maestro del bien decir y del pensar hondo, alli donde
pone su pluma brota un surtidor de luz; doctor de la piedad
cristiana, funda su teologia de la Trinidad sobre las temblo-
rosas intimidades de sus experiencias vividas, cuajadas de
emocién. La conciencia de su fragilidad es fuente perenne
de humildad auténtica y tiene la clara vision de su nada
frente a la majestad infinita de Dios. Dios es la luz, el bien,
la vida; el hompre, la ignorancia, la corrupcién, la muerte.
Sé6lo la gracia divina puede sublimar la inteligencia creada
para que rastree las bellezas del Hacedor supremo, refleja-
das en los sotos floridos de la creacion.

Con temor en ¢l alma, por lo arriesgado de la empresa, se
asoma reverente a los misterios de la vida 1nt1ma de Dios al
vivo resplandor de la palabra revelada *.

* Si scire volumus quantumn. Pater immensus sit, apprehendere
non valemus., Si imaginari cupimus quomodo Filius coaeternus sit
¢t consubstantialis, mens humana ommuis mnaturalis -succumbit. Si
scire desideramus quomodo Spiritus Sanctus omnia continet, et non
continetur, omnis humana ratio deficit (Serm. 15 pseudaagustmmno
L. 4o, 1060)

* ScHMAUS, Die psychologische Trinitdtslehre des hl. Augustinus.
{Miinster 19')1) p. 2. Citado por Grabmann en su Historia de la
hnlogza catdlica. Traduccién de D. Gutiérrez (Madrid 1940}, p. 212

' Nec periculosius—escribe—alicubi crratur, nec laboriosins ali-
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Cuando el bien de las almas reclama su presencia, traba
combate con los arrianos, que, en la resaca de su derrota,
arriban maltrechos a las playas africanas. Son naufragos
salvados de la galerna de Nicea y sienten la impotencia de
su debilidad ante este invicto campeén de la fe®. Pero al
margen de toda controversia que enciende los animos y _obs-
curece las inteligencias, Agustin ama profundizar e{ miste-~
rio de un Dios Trino en la paz profunda de sus emocionados
coloquios con Dios.

El Obispo de Hipona lamenta una ausencia casi completa
de obras escritas en latin sobre el dogma de la Trinidad. Ya
hemos visto que habian abordado este tema en Occidente
Tertuliano, Febadio, Novaciano, Hilario de Poitiers y Am-
brosio de Milan. En Oriente, la herejia peligrosa de un anti-
trinitarismo hibrido obliga a San Atanasio y a los Capado-
cios a salir en defensa de las posiciones de la fe, pero estan
escritos en un idioma que ya no es familiar a los latinos del
siglo IV. El mismo Agustin quiza no se hubiera atrevido 2
entregarse al estudio de un tratado de San Basilio o un dis-

curso de Gregorio el Tedlogo ©.

Agustin no se muestra exigente con el futuro lector. En
tan abstrusas materias es siempre posible que la palabra no
responda al pensamiento y haya alguien de lento y perezoso
razonar que se ofusque y no entienda la expresion del autor
¥ la juzgue equivocada. Sera asi un reprensor de la palabra,
no de la fe. Sabe Agustin, por su experiencia de retoérico,
lo dificil que es agradar a todos en todas las cosas. Un
consejo es de agradecer siempre, y el Obispo de Hipona insta
a nuestro rudo ingenio a leer otros escritos: es posible que
en ellos encuentre lo que aqui ignora. No pierda, pues, el
tiempo; cierre el De Trinitate y, si le place, arrincénelo;
pero no juzgue preferible el silencio, porque la abundancia
jamés ha perjudicado al lector. Deleitosa es la diversidad
de viandas en las mesas bien abastadas de los principes, y

quid quaevitur, nec fructuosius aliquid invenitur (De Trin., 1, 3, 5
PL342, 822).

Los escritos contra los-arrianos son: a) Epist. 120, 169, 170,

238, 239, 240, 241, 242 : PL 33, 452. 742, 748. 1038. 1049. IOSI. 1052.

Tr. 18 In lo., 20, 36, 37, 40, 71 : PL 35, 1535. 1556. 1606. 1615.
1795. 1820. ¢) Serm. g2, 117, 118, 139, 140, 341, 384: PL 38, 354. 661
671. 769. 775 ; 39, 1403 168q. d) Contra sermonem arianorum (418) ;
Collatio cum Maximino (428) ; Contra Maximinum libri duo: PL 42,
683; 700. 743. €) De civ. Dei, 11, 10 (413-426) : PL 41.

... ea quae legimus de his rebus, sufficienter in latino sermone
aut non sunt, aut non inveniuntur, aut certe difficile a nobis inve-
niri queunt, graecae autem linguae non sit tantus habitus, ut talium
rerum libris legendis et intelligendis nullo modo reperiamus -idonet
(De Trin., 3, prooem., n. 1: PL 42, 868). Concediendo un amplio
margen a la modestia de Agustin, no hemos de hacerle decir lo que

no es.
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asi es muy conveniente que muchos escritores con diverso
estilo y paridad de fe traten de las mismas cuestiones ?.

El que al pasar la vista por estas paginas entienda lo
que lee y descubra algtin error, defienda su sentir e impugne
la falsedad si puede. Si esto hace impulsado por la verdad
y el amor, Agustin le quedara agradecido. Finalmente, ha-
bra algunos tan negados que le haran decir lo que no ha
dicho y silenciar lo que dijo. Este proceder no es imputabie
al que escribe, y es contingencia prevista. Los mismos Li-
bros santos no se ven libres de este peligro. Una prueba son
las herejias, que saben envolver sus falacias en el ropaje
inspirado de la palabra divina. Ante la lisonja del adulador
y la critica punzante del enemigo, Agustin prefiere la den-
tallada canina de éste a la dulcedumbre empalagosa del pri-
mero 8.

Con estas disposiciones de espiritu, Agustin se apresta
al trabajo, espoleado por la caridad cual biga fogosa, aun
reconociendo las ingentes dificultades de la empresa. Cual-
quiera que sea el esfuerzo de su genio, sabe que no podra
traspasar las barreras impuestas a su vuelo. Cogor per quae-
dam densa et opaca viam carpere®. No trata de explicar el
enigma de la Trinidad, sino de establecer sobre los sdlidos
pilares de la Bscritura el dogma cristiano, y en cuanto a las
audacias de sus exploraciones, advierte con lealtad al lector
que, cuando comparta su certeza, avance a su lado; cuando
dude, busque en su compaiiia; cuando reconozca su error, re-
troceda en su camino 1°, Su humildad se agiganta a medida
que su genio se remonta a las cumbres divinas.

* * ¥

Esta obra maestra de la literatura cristiana corri6 el
riesgo de verse para siempre interrumpida. Amigos impa-
cientes le roban el manuscrito original, que comprendia los
doce primeros libros de la obra, y, sin escripulos de con-
ciencia, los ponen rapidamente en circulacién a espaldas del
autor. Descontento Agustin y con un cierto amargor en el
alma, cediendo quizd a un momento de desaliento, decide
interrumpir su trabajo. Aprovechari los materiales recogi-
dos en otros escritos que trae entre manos y se limitard a
dar cuenta de lo sucedido. Pero las instancias apremiantes
de sus hermanos y el mandato de Aurelio de Cartago ven-

T Utile est, plures a pluribus fieri diverso stilo, non diversa fide,
eliam de quaestionibus eisdem (De Trin., 1, 3, 5: PL 42, 823).

* Malim wme reprehendi a reprehensore falsitatis, quam ab eius
laudatore laudari (ibid.).

* I.. c. : PL 42, 823. A . .
1 Ubi pariter certus est, pergat mecum; ubi pariter haesitat,

quacrat mecum; ubi errorem suum cognoscit, redeat ad me; ubi
meum, revocet me (1. c. : PL 42, 822).
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cen su resistencia y pone fin a su ingrata tarea. Rima al
tenor de los doce libros anteriores los tres restantes y en su
ancianidad corona su empresa 1.

La expresiéon per aliquot annos de las Retractaciones??
y las palabras de la carta dedicatoria iuvenis inchoavi, se-
nex edici?3, indican que Agustin emplea varios lustros jen
su redaccion definitiva. La cronologia del De Trinitate la
fijaron ya con exactitud los Maurinos **. En sus K'2censiones
viene a continuacién del De catechizandis rudibus y el De
consensu Evangelistarum, ambos compuestos el 400.

Escritas las Retractaciones con propodsito de seguir un
orden estrictamente cronoldgico 13, hemos de asignar la data
inicial del 400 al primer libro De Trinitate. Agustin contaba
entonces cuarenta y seis afios de edad, la madurez de la ju-
ventud.

Contestando el 412 a Marcelino, le habla de los libros
De Genesi y De Trinitate como aun no publicados, y le dice:
Diutius teneo quam vultis et fertis *. Aun tiene entre ma-
nos esta obra, cuando contesta a Consencio: In manibus
habemus1?. Le aplana la magnitud ingente de los problemas
y necesita tiempo para meditar una solucion cehnida a la
verdad. En una carta dirigida a Evodio, escrita hacia el 415,
afirma gue aun no se ha publicado la cbra ¥, y esto mismo
lo repite en otra comunicacién epistolar!*. E] Santo cita
en €l libro XIII De Trinitate el X de La Ciudad de Dios,
escrito, en sentir de los Maurinos, no antes del 416 20, En-
lazados todos estos niumeros, tenemos un intervalo de tiem-
po que corre desde el 400 hasta el 416. Asi, Agustin da prin-
cipio a su obra en su juventud y la publica en su anciani-
dad. Tuvenis incohavi, senex edidi. .

Pero la pluma de Agustin no descansa durante este tiem-
po. Medio centenar de escritos dan testimonio de su dina-
mismo incansable y de su feecundidad prodigiosa. Son libros
de polémica, respuestas a mil cuestiones diferentes. Los ma-
niqueos, donatistas, origenistas, priscilianistas y arrianos

' Agustin mismo nos proporciona todas estas interesantes noti-
cias en sus Retraclationes, 1. 2, c. 15, v en la Carta al obispo de Car-
tago Aurelio. Cf. Epist. 174" PL 33, 758.

'* Retractat., 2, 15, 1: PL 32, 635.

' Epist. 174 ¢+ PL. 33, 758.

" PL 42, 818.

* Retractat., prol., n. 3: PL 32, 585.
* Epist. 143, 4 : PL 33, 586-587.

' Epist. 120, 3, 13 : PL 33, 458

18 Epist. 162, 2 (PL 33, 705) : lam etiam cx iis quaestionibus quas
modo wisisti, multa soluta sunt in cis libris, quos nondum edidi,
sive de Trinilate, sive de Genesi.

1 Epist. 169, 1 (PL 33, 743) : Nec libros dc Trvinitate, quos diu
in manibus verso nondumque complevi.

* De Trin., 13, 9, v2: PL 42, 1023.

>
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no permiten al campeén de la fe en Occidente dormirse so-
bre los laureles. Al mismo tiempo que el De Trinitate, lleva
de frente su gran filosofia de la historia en La ciudad de
Dios, y sus magistrales Comentarios al Génesis, y sus pro-
fundos tratados sobre el Evangelio de San Juan. Da, pues,
de mano al De Trinitate siempre que otros deberes mas acu-
ciantes e inaplazables reclaman su atencidn 2.

El estilo de esta obra no es uniforme. Tres lustros pesan
mucho en la vida.del hombre, y en la cima de los sesenta y
dos afios se abandonan las cadencias de la prosa ciceronia-
na por los frutos sazonados del pensamiento. Pero Agustin,
como escritor, tiene siempre un sello inconfundible. Vive lo
que escribe, y su verbo célido es reflejo de su alma apa-
sionada e inquieta, El Dios Trinidad no es para é] una ver-
dad meramente especulativa, sino una realidad viviente y
amada. Interioriza la teologia, y su palabra brota esponta-
nea al contacto de sus amores. A veces se siente el respi-
rar jadeante de la fatiga ante el arduo laboreo por expre-
sar con el verbum oris el verbo intimo que borbotea en su
pensamiento. Sentimos el esfuerzo del gigante por ordenar
el caudal riquisimo de su inspiracién, al toque de la luz de
Dios, por el cauce sereno de un discurrir apacible. Empre-
sa dificil, porque la palabra humana no siempre se ajusta
al pensamiento, y el pensamiento se halla infinitamente dis-
tanciado de Dios.

Comparado con los escritores de su tiempo, Mario Vic-
torino, Macrobio, Claudiano, descuella Agustin por la pro-
fundidad de su saber, la densidad de su pensamiento, dila-
tado como el mar, y por la belleza de su prosa, en ocasiones
solemne como en los mejores periodos clasicos, ora sen-
cilla, minuciosa y sin artificio; ora drastica e impetuosa
como en Tertuliano. Como poeta, es el mas grande de su
siglo entre los Padres, en frase de Norden 22, Es preciso pe-
netrar en su espiritu en plena efervescencia para compren-
der el malabarismo de sus juegos de palabras, que, si en
otros es ridicula presuncién, en él es molde justo de su pen-.
samiento genial.

% % %

En el umbral del De Trinitate, Agustin advierte al lector
-1 esperanza que su pupila avizora desde las atalayas de la fe
todos los horizontes del humano desvario, y su pluma bien

** Retractat., 2, 15; Epist. 169, 1, 1: PL 32, 635; 33, 742 ss.

** Augustinus war der grisste Dichter der alter Kirche, mag er
anch in Versen so weniges geschrieben haben wie Platon (Die la-
Ieinische Litt. in Ubergang vom Altertum zum Mittelalter, Leip-
/iy 1912). Kultur der Gegenwart, 1, 8, 501. Citado por Papini en
su (liscutido Sant’Agostino (Firenze 1930), p. 416.
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cortada va a clavarse como saeta voladora en el corazén
mismo del error. Las calumnias de los enemigos de Cristo
y de estos adalides presuntuosos de la razén quedan pulve-
rizados bajo el rodillo triturador de su dialéctica irreba-
tible.

Filésofos étnicos y cristianos vacilantes en sus creencias
se detienen ante el dogma de la Trinidad como ante escollo
infranqueable; las tinieblas de su hinchazén roban a sus
ojos las claridades del dia divino. Groseras imagenes, reli-
quias de un gnosticismo pagano se mezclan a la idea de
Dios y atribuyen a la divinidad proporciones y cualidades
corporeas. Hay quienes lo asemejan al alma, y otros, que-
riendo independizar al Hacedor supremo de la criatura, se
pierden en un océano de ahsurdos referentes a la eternidad
de la materia. Ante el misterio echan por la escotilla de su
soberbia la autoridad de los libros santos y proclaman como
Unica regla de certeza la inteligencia humana. Son los ra-
cionalistas de los siglos IIT y IV.. Agustin, para confundir
su orgullo, emprende con arrestos de titin la colosal fatiga
de su obra dogmatica por excelencia, monumento perenne
de la fecundidad del genio cuando le ilumina la fe en un
Dios personal y viviente y el amor le lanza a la conquista
de la verdad. La razon y la fe se funden en abrazo de her-
manas en esta concepcién agustiniana del De Trinitate 23.

Casiodoro pondera la profundidad de esta obra, que pide
un atento y agudo lector 2¢, y Genadio, utilizando una ima-
gen tomada de los libros Sapienciales, imagina al Doctor
africano introducido en la recaAmara del rey y adornado con
la estola de la sabiduria divina. Podemos aplicar al De Tri-
nitate los versos que se leen bajo el retrato mas antiguo de
San Agustin:

Diversi diversa Patres sed hic
omnia dixit romano eloquio
mystica sensa tonans *°.

Esto, que en nuestro siglo suena a ditirambo hiperbdlico
de admirador incondicional y entusiasta. no es sino expre-
sién de la verdad. Es la impresion que flota en el alma del
lector al finalizar el Gltimo capitulo del De Trinitate. Vere-
mos cémo adquiere relieve al adentrarnos por las umbrias
rumorosas de su pensamiento en rapido anélisis de esta obra,
abierta ,a todas las clanidades de la tradicién multisecular
de la Iglesia.

2 Cf. De Trin., 1, 1: PL 42, 819.

2 Ipse etiam doclor eximius beatissimus, debellator haereticorum,
defensor fidelium..., in quibusdam libris nimia difficultate reconditur
(De Inst. div. litt., c. 221 PL 70, 1136). :

25 Of. Miscellanea Agostiniana, vol. 2 : Testi e Studi, p. 1.



«DE TRINITATE» 29

Gustaria saber al cosquilleo de la curiosidad en qué fuen-
tes bebié Agustin la doctrina ubérrima de su inspiracion
trinitaria, cudl fué la chispa que encendi6 la llama de su ge-
nio en afanes de investigacion por el mundo del subcons-
ciente psicolégico, la savia nutritiva de su pensamiento
sin par.

Las Confesiones nos presentan a este coloso de la razén
de rodillas a los pies de las Escrituras divinas. Reconocién-
donos enfermos para hallar la verdad por la razén pura y
comprendiendo que por esto nos es necesaria la autoridad
de las Sagradas Lelras, comencé a entender que de ningin
modo habrias dado tan soberana autoridad a estas Escritu-
ras en todo el mundo, si no quisieras que por elias te cre-
yésemos y buscdsemos 26, He aqui el trazo recto del camino
hacia Dios en su primera etapa. Tratando de las cosas divi-
nas—y nada mas divino gue la Trinidad—, los sabios no son
guias seguros para el peregrino de las alturas, pues no lle-
garon siquiera a vislumbrarlas a la luz de sus inteligencias
finitas, proveyendo la Providencia nuestra indigencia con la
fuz centelleante de su revelacién 2.

La meditacién reposada y—cuanto se lo permiten sus
ocupaciones—continua de las Escrituras y del simbolo de
Nicea, que expuso siendo simple sacerdote en una asamblea
de obispos africanos reunidos en la basilica hiponense de
la Paz el 393 28, parecen ser las fuentes primordiales de su
pensamiento trinitario, pero no las tnicas. Si no queremos
contradecir las terminantes afirmaciones del Santo, hemos
de admitir la influencia de otras fuentes escritas. La pasion
por la lectura se evidencia en Agustin desde sus afios juve-
niles. Este lector, Avido de emociones, no deja de explorar
lo que otros sobre la Trinidad han podido decir. Omnes—es-
cribe—quos legere potuti, qui ante me scripserunt de Tri-
nitate, quae Deus est, divinorum Librorum veterum et no-

-worum catholici tractatores, hoc intenderunt secundum Scrip-
turas docere, quod Pater et Filius et Spiritus Sanctus, unius
eiusdemque substantiae inseparabili aequalitate divinam in-
sinuent unitatem 2°. El texto no indica, ciertamente, si fue-
ron numerosos o escasos los autores consultados, pero es

¢ Confes., 6, 5, 8: BAC, Obras de San Agustin, t. 2, p. 522-524.

** De moribus Eccles. cath., 1, 2, 3 (PIL, 32, 1311) : «El grden na-
tural pide que, cuando aprendemos alguna cosa, la autoridad preceda
a la razén... La inteligencia humana, obscurecida por las tinieblas
que como tul opaco la ciegan en la noche de los vicios y pecados,
es impotente para intuir con claridad y pureza la verdad : necesita
del salubérrimo bilsamo de la autoridady».

’; Cf. De fide et symbolo: PL 40, 181 ss.; Retract., 1, 17: PL
32, 612.

2 De Trin., 1, 4, 7: PL 42, 824.
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manifiesto que leyd los que pudo. En otro pasaje de la mis-
ma obra abunda en idénticos conceptos 3°.

Nominalmente cita sélo a San Hilario 3 como autoridad
no mediocre en la exposicién de la palabra divina, pero co-
noce también cémo traducen los latinos el theosébeia de los
helenos, las diferencias que existen en la terminologia tri-
nitaria, ¢cémo responden algunos catélicos al argumento de
los arrianos sacado del agénetos y de la substancia como
predicamento, €l valor del epistemé en un texto de Job, la
interpretacion de las teofanias en la antigiiedad y mil otros
detalles, indicadores de su cultura y espigueo por las mieses
en sazdn de los que le precedieron en el estudio del dogma
de la Trinidad 32.

La parte mis extensa de su obra es fruto de una intros-
peccion maravillosa. El misterio de la Trinidad se ilumina
a la luz del pensamiento agustiniano, y es aqui donde brilla
con vivos fulgores la originalidad profunda del genio mas
vigoroso que ha poseido la’ Iglesia 33, En €] “introdujo Agus-
tin una luz filos6fica mas copiosa y revelé aspectos origina-
les. Partié6 de un punto diverso del de los Padres griegos,
insistiendo en particular sobre la intimidad y la inmanencia
de las procesiones divinas y arruinando por su base el
subordinacianismo. Evitaba a la par todo modalismo y se
hacia mas clara la explicacion de la pluralidad real de las
personas divinas por la doctrina de las relaciones. Al ilumi-
nar la vida interior de Dios, arrojé también una mirada pro.
funda al ser del espiritu humano, puente analdégico que mas
se acerca al misterio unitrino de Dios. La trinidad psicols-
gica: mens, notitia, amor, introduce a la criatura racional
en el barrunto de la secreta vida infinita de Dios” 34.

La solucién del problema de Dios viene a la inteligencia
por la senda escondida de la reflexién interior. El yo corao
unidad donde se anudan los hilos de la vida animica, punto
de arranque de la distincién e independencia de los procesos
conscientes del espiritu. El intelligere, esse, vivere, proyec-
cién del yo intimo y personal, es un espejo donde se refle-
ja, sin semejanza de cuerpo, la existencia del Dios Trinidad.
Cierto que Dios rebasa nuestro lenguaje y nuestro pensa-
miento y apenas existe predicado digno de Dios, que es el
ser por excelencia, en cuya comiparacién el ser humano es

" Fx his quae ab aliis de hac re scripta iam leginus... (De Tnn.,
3 prooem 1: PL 42, 869).

0. 6, 1o, 11 : PL 42, 931, ]

* Cf. j)e T”‘"' 516687) 6,1, 1; 7, 4,7; 4 I, I; 2-3: PL 4z,
9I4. 923. 339. I035-1030. 554

22"CAYRE, Patrologie et hzst de la théol., . p. 695.

a4 P V. CAPANAGA, Introduccién general a Ias Qbras de San Agus-
tin: BAC, t. 1, p. 102.
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un no ser; pero a través de este no ser hemos de llegar al
conocimiento analégico del Ser.

El método que sigue Agustin en su busqueda, los afa-
nes de su trabajo, los frutos de su constancia, los vera el
lector en el siguiente

III
ANALISIS DE LA OBRA

Resumir el contenido de esta obra, profunda como el
mar, donde se adunan en amigable abrazo la tradicion del
pasado y el pensamiento, denso en originalidades, del au-
tor, las ensefianzas de la Iglesia y la busqueda racional del
misterio, empresa es arriesgada y no exenta de peligros.
Evitaremos cuidadosamente falsear el pensamiento ortodo-
xo de Agustin, siguiendo en este rapido esbozo el hilo conduc-
tor del De Trinitate, evitando las repeticiones innecesarias
y procurando agrupar las materias similares.

UNIPAD Y TRINIDAD

El punto de arranque de la doctrina trinitaria es en
Agustin la unidad de esencia. El credo in unum Deum del
concilio de Nicea. De este principio fontal fluyen las conse-
cuencias necesarias de las hip6stasis divinas. La habilidad
estriba, pues, en evitar el modalismo heterodoxo, haciendo
surgir de esta esencia la Trinidad del dogma catdlico. A la
luz de las Escrituras, la existencia de la Trinidad en un
solo Dios queda sdlidamente demostrada.

Y es aqui donde el pensamiento griego y latino acen-
tian sus diferencias al decir de ciertos escritores modernos.
En el enfoque visual del problema, Agustin ve en Dios una
esencia que se personaliza; los griegos ven una persona,
la del Padre, que se esencializa. Agustin concibe la esencia
de Dios como subsistente en tres personas distintas por
relacién de origen, mientras los Padres griegos ven cémo
Dios, al realizarse como persona, se tripersonaliza. Esto,
por interesante que se le quiera fingir, da la sensacién de
un juego de palabras. En el fondo, griegos y latinos pro-
fesan la misma fe en un Dios Trinidad.

Es un modo misterioso este de la subsistencia de la uni-
dad en la pluralidad, pero las Escrituras divinas atestiguan
el hecho. Hay un solo Dios, Padre, Hijo y Espiritu Santo.
Las procesiones en la divinidad nos son conocidas tnica-
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mente por revelacién. La inteligencia creada jamés pu-
diera sospechar que la fecundidad del Ser abocara a tér-
minos personales y distintos. Sobre la arena movediza del
misterio no tendra a menos Agustin aprender cuando ye-
rre !, No se aferra a su propio juicio: seria imperdonable
orgullo; impulsado por el amor, se inflama en anhelos de
aquel de quien esti escrito: Buscad siempre mi rostro 2.

Sienten algunos timidos inquietudes de tortura cuando
oyen decir que el Padre es Dios, el Hijo es Dios y que el
Espiritu Santo es Dios, y los tres un solo Dios. La fe en-
sefla que-las tres personas son inseparables en sus operacio-
nes ad extra. Sin embargo, solamente la voz del Padre se
dej6 oir en las alturas, sdlo el Hijo tomé carne en las en-
traflas inmaculadas de una Virgen madre, y s6lo el Espiritu
Santo se dej6 ver en figura de paloma en las margenes flo-
ridas del Jordan. ;Coémo, pues, actia la Trinidad indivisa
en acciones tan dispares? '

Sentimos también acuciante deseo por saber cémo el Es-
piritu Santo completa nuestra Trinidad, siendo asi que no
ha sido engendrado por el Padre ni por el Hijo.

Agustin confiesa su debilidad ante problemas tan ingen-
tes y ensayari reducir al minimo los supuestos revelados,
y su pensamiento cuaja en férmulas clasicas que pasaran
a ser axiomas de escuela.

La consubstancialidad del Hijo, Verbo de Dios, es la
verdad profunda que socava los cimientos del arrianismo.
Unus quippe Deus est ipsa Trinitas3. Los testimonios de
San Juan son en este punto apodicticos . Viene de Dios y
es Dios al parigual que el Espiritu Santo. La expresién
paulina: Al énico inmortal, se ha de entender del Dios
Trinidad.

Cierto, nos hablan las Escrituras de una inferioridad en
Cristo. Mi Padre es mayor que yo, dice ¢l mismo Jesiis en
el Evangelio de San Juan 3, El argumento parece convin-
cente y probativo. No obstante, para inteligencia de esta
expresiéon y otras semejantes donde la desigualdad es ma-
nifiesta, es de importancia no perder de vista las dos na-
turalezas del Sefior. Como Logos, Poder y Sabiduria del
Padre, es igual al Padre; como hombre, es inferior al Pa-
dre. Las ‘dos naturalezas son la llave de oro que abren a
la inteligencia los secretos de dificultades inntimeras. Como
mediador de Dios y de los hombres, consignari el reino al

! Nec pudebit, sicubi erro, discere (De Trin., 1, 2, 4).
* Ps. 104, 2. Cf. De Trin., 1, 3, 5.

8 Contra sermon. arian., 3 : PL 42, 685.

‘To. 1, 145 1, 10, 5, 20.

s To. 14, 28.
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Padre en la resurreccién de los muertos; pero juntamente
con el Padre lo recibird como Dios, sin excluir al Espiritu
Santo ¢,

Sepamos siempre distinguir el metal de la divinidad del
oropel de la criatura, y asi se¢ armonizaran en la unidad hi-
postatica de Cristo los testimonios encontrados de las Es-
crituras. En su forma de Dios, el Hijo es igual al Padre ¥
al Espiritu Santo, pues no es criatura, y todo lo que no es
criatura y existe es Dios; en su forma de esclavo es infe-
rior al Padre y al Espiritu Santo; en su forma de Dios,
todo ha sido hecho por El; en su forma de siervo nacio
de una mujer, bajo el imperio de la Ley; en su forma de
Dios es Dios verdadero y vida eterna; en su forma de sier-
vo se hizo obediente hasta la muerte, y muerte de cruz;
en su forma de Dios, cuanto tiene el Padre es suyo; en
su forma de siervo, su doctrina no es suya € ignora el dia
¥ la hora que el Padre retiene en su potestad; en su forma
de Dios, su generacién es eterna; en su forma de siervo
fué creado por Yahvé en el principio de sus caminos; en
su forma de Dios es el Principio que nos habla; en su for-
ma de siervo es el esposo que sale de su talamo; en su
forma de Dios es el primogénito del Padre; en su forma
de siervo es cabeza del cuerpo mistico de su Iglesia; en
su forma de Dios es el Sefior de la gloria; en su forma de
siervo carece de poder en la gloria?®.

MJSIONES Y TEOFANIAS

Desde los primeros compases se abre el libro II a las
claridades divinas. El genio prosigue su camino volviendo
sobre cada enunciado, bordando variaciones en torno al
mismo tema para hacerlo asequible a los de corto entendi-
miento. Protegido con el escudo de la gracia divina, sabra
evitar la mordedura del aspid oculto en las sendas del or-
gullo, asiendo con fuerza de la cautisima humildad. Sabe
que, si el enemigo insulta, se ha de sufrir; si el amigo ye-
rra, se ha de adoctrinar con amor, y si ensefia, ha de ser
escuchado 8.

Existen en los Libros santos expresiones obscuras, e ig-
noramos si se refieren a la humanidad o divinidad de Cris-
to. Entonces el contexto disipard los cendales de nuestras
dudas, y aun es posible el entenderlos de ambas natura-
lezas. Asi, esta frase del Salvador ya citada: Mi doctrina
no es mia. La hemos interpretado de Cristo en cuanto hom-

B - N\

¢ De Trin., 1, 9, 19.
0. ¢, 1, ¢ II-12.
¢ 0. c., 2, proemio.

Nodg.s 2
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Antes de profundizar en el examen de la cuestion refuta
-A"g}xg,tm el error, muy en boga, de los que hacian la invi-
sibilidad atributo exclusivo del Padre, pues de El enten-
dian aquellas palabras del Apbstol: Al Rey inmortal e in-
visible de los siglos s, Estos, en si insipiencia, hacian al
Hijo y al Espiritu Santo mudables, ¥, PoT consiguiente,
criaturas .

Como principio inconcuso se ha de establecer previa-
mente la invisibilidad de las tres divinas personas. San

es unad

9.0, Cy 2y 2, 4° Ego non sum & me ipso, sed ab illo qui me misit.

10 Gal. .
11 De Tﬁinf‘, 2,5 9° Sic ergo intelligat illam incarnationem et ex
Virgine nativitatem, in qué Filius intelligitur missus, una eademaque

in 4

operatione Patris et Filii insepambiliter esse factam, 10N utique inde
sritu Sancto-

separato SPITIE 0, qugustin théologien de la Trinité. Son exé-

1z Cf, LEBRETON, Saint gie K e
gése dgs I{héophanies: Miscellanea Agostiniana, t. 2 . Testi e studi,

P. 821-836

:: ICf’I lg‘j;i;t'. 1174'3 ad Fortunatunt, 2 10 : PL 33, 626
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Ambrosio es aqui su maestro *. El Dios invisible por natu-
raleza es el Dios Trinidad, Padre, Hijo y Espiritu Santo.
Invisibilis est igitur natura Deus, non tantum Pater, sed et
ipsa Trinitas unus Deus 16, Es doctrina firme de San Jeré-
nimo, varén doctisimo 17; de San Atanasio y del obispo Gre-
gorio el oriental 18, Griegos y latinos defienden, pues, con
absoluta unanimidad este sentir de la fle catdlica 1°.

Quienes comprendan esto han de indagar en cada caso
concreto qué persona de la Trinidad es la que se ha mani-
festado mediante la criatura visible. Toda generalizacién es
peligrosa, y el contexto es el llamado a decidir. Es }a her-
menéutica del buen sentido y de la prudencia. Agustin mis-
mo esti dispuesto a rectificar su sentencia siempre que con
amor y justicia se le corrija. Adherirse con tesén a su propio
juicio cuando no se tiene certeza es de inteligencias vulgares
y cerebros cerrados a la luz de la wverdad.

La exégesis de las teofanias es objetiva, sin aires de po-
lémica ni afanes de originalidad. Se cifie a la critica del
texto sagrado y no va mas alla de lo verosimil. ;Quién se
aparecié, pregunta, al primer hombre en el atardecer de
un ocaso edénico? ;Fué el Padre, o el Hijo, o el Espiritu
Santo? Un paso oculto de persona a persona no es corriente
en el lenguaje biblico. Fundados en este principio, podemos
afirmar con alguna probabilidad que fué el Padre €l que se
aparecié a Adan en las umbrias del paraiso. Mas cabe siem-
pre un salto secreto, y, por ende, la hipétesis carece de
evidencia. Nihil dici potest 2°, _

No es posible determinar tampoco la persona que se
aparecié al patriarca Abrahin en el encinar de Mambre o
en Ur de Caldea 2'. Agustin somete €l texto a un analisis
minucioso y exhaustivo para avanzar, en forma de timida
interrogacién, su pensamiento. En los tres mancebos bien
pudiera verse la teofania de la Trinidad 22. En idénticas

% Nec corporalibus—dice el Obispo de Mildn—oculis Deus quaeri-
tur, nec circumscribitur visu, nec tactu tenetur, nec auditur affatu,
nec sentitur incessu (In Luc., 1, 1, 11 : PL 33, 604).

'* Epist. 147 ad Paulinam, 8, 20 : PL 33, 605.

Y InIs. 1, 1, €. I.

'* Los criticos lo identifican con Gregorio de Iliberis. Cf. LEjaY,
L’héritage de Grégoire d’Elvire: Rev. Bén. (1908), p. 435-457. Exa:
men de conjunto.

1* Epist. 148, 2, 6, 10: PL 33, 624. 625. 629. Cf. tr. 53 In Io. 123"
Serm. 6,61; 23, 14-15, 277, 15; De civ. Dei, 10, 13 ; De Gen. ad litt.,
11, 34, 40.

3 De Trin., 2, 10, 18.

Q. ¢, 2, 10, 19} 2, II, 20.

22 Cum vero tres viri visi sunt, nec quisquam in eis vel forma,
vel aetate, vel potlestate maior ceteris dictus sit; cur non hic acci-
piamus visibiliter insinuatam per creaturam Trinitatis aequalitatem.
atque in tribus personis umam eandemque substantiam? f(o. c.. 2.
11, 20).
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perplejidades nos encontramos cuando Yahvé se manifiesta
a su slervo Moisés en medio de una zarza ardiendo y le
dice: Yo soy el Dios de tu padre, el Dios de Abrahdn, Isaac
Y Jacob?*. No se excluye aqui la teofania del Hijo; pero
eomo qus es el Padre, y Dios es el Espiritu Santo, y Dios
€s la Trinidad soberana, mon satis elucet quam in Trini-
tate'personam, et utrum aliquam, an ipsius Trinitatis gere-
_bat wl{e angelus, st unus ex ceteris angelis erat 2*. La misma
Incertidumbre se cierne sobre las cumbres del Sinai 25,

Mas existe en el Antiguo Testamento una teofania evi-
dente del Padre. Es la del anciano de dias en el libro de
Daniel 2¢. En visién nocturna ve el profeta un anciano sen-
tado en trono resplandeciente; su vestidura era blanca como
nieve; lana limpia su cabello. Un rio de fuego corria y salia
de él. Prosigue la visién nocturna y ve en las nubes del
cielo un hombre que se llega hasta el anciano y se le con-
cgde sefiorio, gloria e imperio. Para Agustin, el anciano de
dla§ es el Padre, el Hijo del Hombre es el Verbo, y ambos
estan presentes a la vision del profeta. Seria, pues, una
temeridad afirmar que el Padre no se ha manifestado a los
profetas 27,

Una prudencia elemental prohibe sentar conclusiones pre-
maturas. Agustin cierra el libro II con estas ponderadas
palabras: “La naturaleza, substancia, esencia de Dios, o
cualquier otro nombre, sea el que sea, que designe el Ser
divino, es invisible a los ojos del cuerpo; y no solamente el
Hijo y el Espiritu Santo, sino también el Padre hemos de
creer que pudo aparecerse a los ojos de los mortales, sir-
viéndose de la criatura sometida a su dominio” 28.

* ¥ ¥

Prosigue en el libro I el estudio de las teofanfas di-
vinas, La materia es inagotable, y al examinar Agustin la
naturaleza de los instrumentos que Dios emplea para ma-
nifestarse a los Padres y a los videntes de Israel, hace una
fructuosa excursién por el mundo de los milagros. Su ge-
nio proyecta el reflector de su luz sobre el orden de las
maravillas divinas, investigando la causa de toda muta-
cién, hasta encontrarla en la voluntad inmutable de Dios 2°.

Agustin es grande en su manera de apreciar los por-

s Ex. 3, 6.

** De 7§rin., 2, 13, 23

%0, c., 2, 13, 20.

*¢ Dan. 7, g-I4.

** De Trin., 2, 18, 33.

? 0. c., 2, 18, 35. . .

* In illo (mumgo ) non creantur, nisi ab illa summa essentia’ ubi
nec oritur, nec moritur aliquid, ne¢ incipit essc nec desinit (o. ¢.,

3, 9, 16)
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tentos del Altisimo. Dios actiia sin esfuerzos ni merma
de su poder. Cada afio, en dias determinados, desciende la
lluvia mansamente sobre la tierra; pero si el brazo poderoso
del Omnipotente hace que soplen los huracanes y las nu-
bes se conviertan en lluvia torrencial a una indicacién del
profeta Elias, tras una sequia angustiosa y pertinaz, los
mortales le dan el nombre de milagro a este acontecimiento
extraordinario. Dios envia el rayo y el trueno en las tor-
mentas aterradoras del estio, pero son milagro en las cum-
bres del Sinai. El hombre planta y riega, Dios da el incre-
mento: el racimo de la vid de Sorec y el vino, regocijo del
corazén, son obra de Dios; pero es un milagro en las bo-
das de Cana, cuando, a una sehal del Sefior, el agua se con-
vierte en vino exquisito. Dios viste de frondas y flores el
esqueleto gigante de los arboles; pero, cuando florece la
vara de Aarén, Dios parece conversar con la humanidad
dubitante. El mismo que da la vida a millares de fetos en
el seno materno, resucita a los muertos y da consistencia
a miembros aridos y tullidos. Cuando estos sucesos se su-
ceden como rio silencioso, se llaman naturales; milagros
cuando, de una manera inusitada, tienen su realizacién en
el tiempo para adoctrinamiento de los hombres. En el fon-
do es la misma ley, que se produce con variaciones innf-
meras 3,

Lo que nuestros ojos contemplan en el espacio es ma-
nifestacién visible de las ocultas razones seminales, de cu-
yas leyes morfogenéticas dependen las variadas proporcio-
nes de los seres, pues el mundo esti gravido de causas bio-
dindmicas 32. En el orden de la naturaleza, estas razones
seminales son como energias latentes en la contextura pri-
mordial de los gérmenes, y en un orden trascendente, pre-
disposiciones pasivas en manos del Hacedor supremo 32. Asi,
Jos milagros no van contra las leyes de la fisica, ni aun si-
quiera son excepciones a dichas leyes, sino simplemente
potencias obedienciales existentes en las causas de todos
los seres.

* Q. c, 3, cc. 5-8.

2t Ipse mundus gravidus est causis nascentium. (o. c., g, 16).

%2 No es nuestra intencién estudiar aqui la profunda teoria de
las razones seminales. Donde el Santo expone su teoria con cierta
amplitud es en su_Comentario al Génesis. Cf. 8, 2; 5, 4; 5, 23;
6, 6; 6, 2; 6, 10. La bibliografia sobre el tema es numerosa. Cite-
mos algunos titulos : THAMIRY, De rationibus seminalibus et imma-
nentia (Insulis 1905) ; DARMET, Les notions de raison séminale et de
puissance obedientielle chez S. Augustin et S. Thomas d’Aquin (Bel-
ley 1924) ; JANSSENS, A., De rationibus seminalibus ad mentem Au-
gustini: Ephem. Theol. Lovanienses (janv. 1926), p. 290-32 ; MAUS-
nacH, Wesen und Stufung des Lebens nach dem hl. Augustinus:
Aurelins (Aungustinus. Miscelanea del centenario (Colonia 1930),

p. 169-196.
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En virtud de cierta sutileza propia de los angeles, aun
los que apostataron de Dios obran prodigios a los ojos
de los mortales para seducirlos y llevarlos por los cammos
del pecado; pero es menester distinguir entre magia y mi-
lagro. El administrar la criatura a voluntad es privativo de
Dios; por eso los magos de Faraén desfallecieron ante unos
diminutos cinifes, reconociendo que el dedo de Dios obraba
alli 33, El modo como actian los Angeles en la criatura no
es fécil conocerlo. Agustin, consciente de sus fuerzas, no
define como doctor 34, pues sabe que los pensamientos de
los mortales son timidos iy sus previsiones inciertas, y asi
prefiere la sabiduria del que duda a la afirmacion del que
ignora.

Una luz ilumina las epifanias angélicas del Antiguo Tes-
tamento, que orientan al caminante en su ruta hacia Cris-
to. Por edicto de los 4ngeles es promulgada la Ley en el
Sinai, pero ella disponia y preanunciaba la futura aparicién
del Hijo d¢ Dios en carne pasible. Asi lo testifica expresa-
mente San Esteban en un pasaje decisivo. “Por sus angeles
—dice—hablé el Sefior en tiempos remotos, y por sus an-
geles disponia la venida el Hijo de Dios, futuro mediador
de Dios y de los hombres, a fin de encontrar quienes le re-
cibieran, confesandose reos, aquellos a quienes la Ley in-
cumphda hiciera transgresor%” 35,

TEOLOGIA DEL VERBO ENCARNADO

La soberbia concepcién del plan divino, orientando todas
las teofanias a la encarnacién del Hijo de Dios, es puesta
en plena luz en las paginas emocionantes del libro IV.
Cuanto Dios ha ejecutado en el tiempo para cimentar nues-
tras creencias y disponernos a la contemplacién de la ver-
dad, es testimonio de esta misién o es la misma misién del
Verbo 35,

El género humano suele hacer gran aprecio de los co-
nocimientos naturales; pero méas de loar es el alma que
prefiere a esta ciencia el conocimiento de su propia nada y
comprende que es preferible sondear la propia debilidad a
la inteligencia que escruta la ruta de los astros, y mas lau-
dable es conocer la miseria extremada de su yo que cono-
cer los limites del mundo, los cimientos de la tierra y las

3 Ex. 8, 15.

34 Quemadmodum haec faciant angeli, vel potius quemadmodum
Deus haec faciat per angelos suos... mec oculorum acie penetrare,
nec fiducia rationis emucleare, nec pm'uectu mentis comprehendere
valeo (De Trin., 3, 10, 21).

* Act. 7, 5I-53. :

3% De Trin., 4, 19, 25.
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profundidades del abismo. Agustin se coloca entre los po-
bres de Cristo y gime por el pan de la verdad para repar.
tirlo entre los que no hambrean ni sienten sed de justi.
cia, orando a su Dios para que las ilusiones no tomen asien.
to cn su corazén de hombre %7,

A través del conocimiento de nuestra flaqueza se per-
focciona el alma y se enciende en deseos del Bien inconmu-
table, v, apoyada en el escudo protector de la gracia divi-
na, golpea con la aldaba de la plegaria a la puerta de la
Verdad en demanda del auxilio de Cristo, que es luz de
nuestra inteligencia y esperanza de nuestra renovacién in.
terior. Es el Verbo humanado faro que esplende en las ti~
nicblas de nuestro peregrinar hacia Dios. El acoplamiento
de nuestra deficiencia a la justicia del cielo se¢ hace armo-
nia en la encarnacién del Sefior, y su resurreccién es ti-
sana eficaz contra la corrupcién de nuestra mortalidad.
Muere €l alma cuando Dios la abandona, y muere el cuerpo
cuando el alma vuela a su Criador. Pero la muerte del pe-
cador, fruto de condenaci6én; es condonada en la muerte del
justo, obra de la voluntad misericordiosa de Cristo 28.

Una extensa digresiéon sobre los niimeros tres y seis, en
la que se patentiza la penetracién en la filosofia del néime-
ro 3, nos conduce a la unidad moral trenzada de sacrifi-
cios en el Mediador. Vivo Cristo en el espiritu, resucita su
carne exinime, que yacia en el sepulcro, y entonces fué
cuando el Mediador de la vida expulsé de las almas de los
creyentes al mediador de la muerte. Pagd nuestra deuda y
borréd nuestras iniquidades. En su muerte ofrecié sacrificio
de propiciacién, nos predestiné a ser conformes con su re-
surreceién, nos justificd con su sangre para glorificarnos en
ol dia de la recompensa.

{(Hay quienes confian en sus fuerzas, y a éstos los hace
inmundos y ulcerosos su hinchazén, v su testimonio no con-
venee. Tales fueron los filésofos de la gentilidad, a quienes
no debemos consultar sobre el origen iy sucesién de los si-
glos ni sobre la futura resurreccién de los muertos, siendo
indignos, en su orgullo, de recibir la revelacién de lo alto.

Es la encarnacién del Verbo como escala misteriosa para
ascender a la luz que no tiene ocasos y a la contemplacion
luminosa de las claridades eternas. Cuando nuestra fe s€
convierta en visioén, entonces nuestra mortalidad se hard
oternidad.

Agustin capta en la tradicién cuanto tiene valor misti-

Q0. c . 4y proemio

" s 4 25 45 4 3 5

» Cf, Vf,m-:z MarTiNez, P., O. E. S. A., El nimero agustiniano?
Religién y Cultura, 4, 15, p. 139-196
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co. Las teofanias dicen referencia a la encarnacién del Hijo
de Dios. Hecho criatura aquel por quien fueron hechas to-
das las criaturas, convenia fueran sus pregoneros todas
las eriaturas4®. Y asi, llegada que fué la plenitud de los
tiempos, envié Dios a su Hijo, nacido de mujer, nacido
bajo la Ley. Y lo envié tan pequeiiito, que nacié, y fué
enviado alli adonde ya se encontraba al nacer.

Esta misién del Hijo no implica disparidad, sino rela-
cion de origen. Se dice enviado por el Padre en cuanto Hije,
porque el que envia es el Padre, y el enviado es el Hijo;
mas nada impide creer en la consubstancialidad de ambos.
El Hijo procede del Padre, no éste del Hijo; y asi se com-
prende que el Hijo haya sido enviado, al humanarse en €l
seno de una Virgen, pues el Verbo del Padre es el Hijo del
Padre, sabiduria de sabiduria y candor de luz eterna, co- -
igual al Padre. Envia el que engendra, y es enviado el en-
gendrado. Exivi a Patre et veni in hunc mundum 4. Asi
como engendra el Padre y el Hijo es engendrado sin rom-
per la unicidad de esencia, asi el Padre envia y el Hijo es
enviado; mitente y enviado son unidad.

La misién del Espiritu Santo se explica a la luz de las
procesiones divinas, pues procede del Padre y del Hijo y
los tres son unidad. Y no podemos afirmar que el Espiritu
Santo no proceda del Hijo, cuando se le llama en la Es-
critura Espiritu del Padre y del Hijo4?. Un ejemplo lo te-
nemos en el halito corpdéreo de Cristo, cuando, al soplar,
dice a sus discipulos: Recibid el Espiritu Santo*3. Uno es
el Espiritu de Dios, Espiritu del Padre y del Hijo, y este
Espiritu es el Espiritu Santo, que obra todas las cosas en
todos %4,

Las tres divinas personas, teniendo una misma esencia
numérica, intervienen en la voz del Padre, en el nacimiento
del Hijo y en la paloma, simbolo amoroso del Espiritu
Santo. La Trinidad invisible se revela a los hombres median-
te la criatura visible. Las manifestaciones posteriores a la
encarnacién de Cristo tienen una explicacion analoga a las
teofanias del Antiguo Testamento. No es sélo el prestigio
y la autoridad de Agustin lo que arrastra a los escolasti-
cos del medievo a seguir las directrices seguras de su doe-
trina, como hace notar Lebreton, sino la solidez de sus
construeciones teolégicas, que se alzan airosas sobre los pi-

4 De Trin., 4, 19, 25.

4! To. 16,28. . )

 De Trin., 4, 20, 29. Agustin es el prinero que expresa la pro-
cesién del Espiritu Santo del Padre y del’ Hijo como de un solo
principio con palabras terminantes e inequivocas.

« Jo. 20, 22. :

¢ 1 Cor. 12, 6.



ANALISIS DE LA OBRA 41

lares robustos de la fe. Con San Aigustin, escribe Porta-
lié, el centro del desenvolvimiento teoldgico se desplaza de
Oriente a Occidente. El espiritu practico de la raza latina
se enriquece con el espiritu idealista de los griegos 5. La
posicién de Agustin en su exégesis escrituristica sobre las
epifanias divinas es firme, y en vano se le pretende enfren-
tar con la tradicién de los Padres anteriores. No es nece-
sario fingir aires de polémica alli donde la suave caricia
de una brisa mafianera invita al eaminante al conocimiento
amoroso de Dios.

RELACIONES DIVINAS

Al remontar el vuelo en busca de nuevos horizontes,
Agustin siente necesidad de vigorizar sus alas en la ple-
garia y en la humildad. Implora la ayuda del cielo y con-
fiesa su flaqueza. Inflamado en la gracia de Cristo, decide
penetrar, a lo largo del libro V, en la selva casi virgen de
las relaciones divinas. Es ya un avance positivo en las ru-
tas hacia la verdad el saber evitar todo pensamiento in-
digno de Dios. ,

Dios es substancia, y mejor esencia o ousia *¢; su ori-
gen etimolégico es ab eo quod est esse. En Dios, a dife-
rencia de los seres todos de la creacién, excluye esta esen-
cia todo accidente, y, en consecuencia, sélo Dios es substan-
cia inconmutable. Y aqui surge el dilema de los arrianos:
todo lo que se dice de Dios se dice segin la substancia, no
segin los accidentes. Luego ingénito se dice del Padre se-
gun la substancia, y engendrado se dice del Hijo tambisn
segun la substancia. Y como ingénito y engendrado son di-
versas realidades, se deduce que la substancia del Hijo es
distinta de la substancia del Padre. Luego no son consubs-
tanciales, como afirman los secuaces de Nicea 47,

Las armas dialécticas del antiguo profesor de retérica
no se han enmohecido ni embotado, y al argumento cornudo -
de los arrianos contesta con un retorqueo argumentum efi-
caz. La espada que esgrimen los adversarios se hunde en
el corazén de su falacia. Si cuanto se dice de Dios, arguye
Agustin, se dice seguin. la substancia, luego segilin la subs-
tancia se dijo: Yo y el Padre somos uno 48, Por consiguien-
te; la substancia del'Padre y la del Hijo es numéricamente
una y, por tanto, son consubstanciales. Y si esto no se en-
tlende segun la substancia, ya existe en Dios algo que no

s Cf. DTC 1, 2321.
* De Trin., 5, 2, 3.
0. ¢y 5 3 4

“ Jo. 10, 30.
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se predica de El segin la substancia, y, por ende, no es-
tamos obligados a entender necesariamente segtin la subs-
tancia las palabras ingénito y engendrado, y el dilema de
los arrianos cae con estrépito al golpe de maza de Agustin.

Idéntico razonamiento ha de aplicarse a la expresion
paulina: No juzgé rapisia ser igual a Dios*®, y asi los ene-
migos de la. fe se ven prendidos en las mallas de su ma-
licia %9,

Todo accidente, aun el inseparable, &yopioTos en griego,
como es ¢l color negro al plumaje del cuervo, implica mu-
tacién, porque, cuando la pluma deja de ser pluma, cesa
también de ser negra, y como nada amisible o mudable
existe en Dios, no existe en El accidente y es inconmutable
esencia 61,

En la creacién, todo lo que no es substancia es acci-
dente: Omnia accidunt eis. Basta la simple enumeraciéon
de las categorias aristotélicas. Pero en Dios el ser admite
otro predicamento, porque no todo lo que se dice de Dios
se dice también segin la substancia, y el accidente no ha
lugar en la divinidad. Luego hay algo en el seno miste-
rioso de la esencia divina que dice relacién, y la relaciéon
no es en Dios accidente $2, El Padre dice relacién al Hijo
y el Hijo dice habitud al Padre; el Padre siempre es Pa-
dre y el Hijo siempre es Hijo. Ni €l primero puede dejar
de ser Padre, ni el segundo puede dejar de ser Hijo, y
donde la eternidad es la medida del ser no existe inherencia
accidental.

Resulta evidente que el Padre no es Padre sino porque
tiene un Hijo %2, y el Hijo no es Hijo sino porque tiene un
Padre, v la relaciébn no es substancia ni accidente; es,
usando una frase del Angel de las Escuelas, la expre-
si6én minimizada del ser5¢; algo asi como una proyeccién
ad aliud. El fundamento de la relacién ha de buscarse en
el ser, y quizd también su término; por eso la relacién es

4 Phil, 2, 6.

5 De Trin., 5, 3, 4.

81 Im Deo—escribe San Buenaventura—vrelatio non est praedica-
mentum, nec accidens, sed substantia est (In 1 Sent., d. 26, a. 1,

. 2).
(Cl; “t Relatio) in Deo accidens esse non potest (SANTO Tomas, Contra
ent., 4, 14).

&3 Se4d q‘;’tia Pater non dicitur Pater nisi ex eo quod est ei Filius,
et Filius non dicitur nisi ex eo quod habet Patrem, non secundum
substantiam haec dicuntur (De Trin., 5, 4, 6). Contra la opinién de
Zubiri, ninguna discrepancia existe en este punto entre el Oriente v
el Occidente. El Padre no engendra en este texto agustinjano por-
que es Padre. Es Padre porque tiene un Hijo. Cf. ZUBIRr1, Naturale-
za, Historia, Dios (Madrid 1944), p. 502.

¢ De pot., q. 7, a. 9; <f. Q. 8, a. 1ad 4; In I Sent., d. 8, q. 4
a. 3 ad 4; Contra Gent., 4. 14.
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compatible con la infinita perfeccién de Dios, siempre que
¢l término relativo no se le suponga fuera de Dios, sino
moviéndose dentro de la esencia misma de la perfeccion
divina. El dogma de un Dios trino proclama la existencia
de una verdad inaccesible a la razén.

Agustin orientara la teologia en Occidente hacia el polo
de las relaciones divinas. El concepto formal de la rela-
cién no tiene sentido sin un término de la relacién. En un
estudio profundamente pensado eseribe el Dr. Manya: “La
relacién no puede concebirse como una realidad que media
entre las divinas personas. El puro esse ad en Dios, como
distinto del esse in, es la nada pura y, por tanto, no puede
ser razon de distincién personal alguna. El esse ad divino
estd contenido, como -embebido, dentro de la substancia.
Y éste es el gran misterio trinitario: que la divina esencia,
sin aquel elemento que en el orden creado realiza formal-
mente la nota esse ad, verifica dentro de si misma el efecto
propio del esse ad creado, esto es, la oposicién relativa y
la consiguiente distincién real de los correlativos” %5.

Las ultimas pinceladas del cuadro son de Santo Tomas,
pero el disefio original pertenece al Doctor de la Gracia.
Toda distincién hipostatica consiste en una mutua relaciéon
de las divinas personas, relacién que discrimina y une, por-
que lo relativo es inaferrable sin los términos de la rela-
cion. Este es el misterio que la fe proclama en Dios uni-
trino.

Pero la hoja acerada de un insto dialéctico se introduce
por las rimas abiertas del pensamiento agustiniano. Con-
cedido, replica su adversario. Los términos Padre ¢ Hijo
son relativos, pero ingénito y engendrado es algo substan-
cial ¢, El esse ad se es siempre substancia, y, como ser
ingénito no es ser engendrado, se impone la diversidad de
substancias. La instancia arriana trae aires de silogismo
impecable; pero olvidan que, si el término ingénito pudiera
quizd—mas adelante lo veremos—ser substancial, engen-
drado es solamente término relativo. Es Hijo porque ha
sido engendrado, y porque es engendrado es Hijo. Hijo dice,
por consiguiente, habitud al padre, y el que ha sido engen-
drado dice relacién a su engendrador. Luego el concepto
del que engendra e ingénito no se identifican. En la hip6-
tesis de los arrianos, ;como evitar la desigualdad en lo di-
vino? Si el Padre es en si algo que el Hijo no es, y todo
cuanto dice habitud al sujeto es substancial en Dios, y el
término ingénito no es al Hijo aplicable y no es relativo,

% MaNVA, Metafisica de la relacion «in divinisy : Revista Espa-
fiola de Teologia, 5 (1945), p. 283. .
* De Trin., 5, 6, 7.
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aparece ya la consecuencia arrolladora de la desemejanza
substancial entre el Padre y el Hijo, conclusién que con-
dena la fe y admiten los arrianos.

Mérito es de Agustin este ahondar en el doble aspecto
de la divinidad, contestando a la argucia herética con la
precision de un bien construido sorites 7. La igualdad no
radica en la relacién, sino en la aseidad, comun al Padre,
al Hijo y al Espiritu Santo. Luego son consubstanciales.
En Dios, la accidon engendradora sé6lo puede ser identifica-
da con la substancia divina en cuanto la misma realidad
esencial, con subsistencia perfecta, es por si misma dina-
mis efectiva de un término substancial que se realiza den-
tro de ella con una perfeccion infinita.

Cuando decimos del Padre que es agénetos, expresamos
lo que no es, no su esencia; y cuando negamos una rela-
cién, nada substancial negamos, porque la relacién no es
substancia 8. La negacién jamas altera el predicamento,
como se prueba discurriendo sobre las categorias de los
peripatéticos. Decimos hombre, echado, armado, de ayer,
blanco y vecino, refiriéndonos a las categorias de subs-
tancia, posicién, habito, tiempo, relacién. Y, segin estos
mismos predicamentos, negamos anteponiendo un no ro-
tundo. Cuando digo no hijo, niego una relacién, pues hijo
no es término substancial, sino relativo. Hijo y engendrado
se identifican en su significaciéon seméntica. Antepongamos
una negaciéon y digamos no hijo, no engendrado, y persis-
te la misma categoria de relacién. 'Y ;qué significa ingénito
sino no engendrado? Luego caminamos por la calzada ro-
mana de la relacién cuando decimos ingénito. En consecuen-
eia, aunque ser engendrado y no serlo son términos opues-
tos, no indican diversidad de substancias 5°.

San Agustin posee en alto grado el caracter distintivo
del genio, la opulencia inté€lectual. Las ideas bullen en la
oficina de su inteligencia y acuden obedientes a los puntos
de su pluma, profundas y numerosas. Su espiritu siempre
es abundante y generoso, ora exponga una doctrina, ora
dé cumplida solucién a una dificultad. Cuando parece ago-

57 Meritum fuit—dice el notable hijo de San Benito L. Janssens—:
duplicem hunc in divinilate respectum profundius investigare atque
efficacius distinxisse. Quare si parens scholasticae theologiae ab. Ec¢.
clesia celebratur, maximas enim in SS. Trinitatis dogmate illustran-
do ac vindicando. sibi laudes conciliasse, iure dixeris (Summia Theol.y
De Trinitate, t. 3, p. 200). R . N L

58 Cum vero ingenitus dicilur Pater wom quid sit, sed quid non
sit dicitur (De Trin., 5, 6, 7). .

5 Quamvis diversum sit gemitus et ingenitus, non indicant.diver.
sam substantiam (o. <., 5, 7, 8). . ! . R
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tar el tema, nos sorprende con nuevos descubrimientos.
A través de las categorias del filésofo de Estagira campea
la trascendencia de Dios.

La unidad de esencia en el Padre, en el Hijo y en el
Espiritu Santo exige siempre un predicado substancial sin-
gular. Decimos que hay un Dios, siendo Dios el Padre, el
Hijo y €l Espiritu Santo. Grande es el Padre, grande es
el Hijo y grande es el Espiritu Santo; sin embargo, no son
tres grandes, sino uno solo, seglin esti escrito: T#% solo
eres Dios grande ¢°. Y esto ha de entenderse del Padre, del
Hijo y del Espiritu Santo. Y asi, en singular, decimos que
hay un Dios omnipotente y bueno, que es el Dios Trini-
dad 61, Sabemos que en Dios existe una esencia y tres hi-
péstasis, o, para expresarnos seguin. la terminologia latina,
una esencia o substancia y tres personas.

Dios es grande, bueno, eterno y omnipotente, y es tam-
bién su deidad, su grandeza, su bondad, su eternidad y su
omnipotencia; pero no podemos decir que el Padre sea la
Trinidad o que lo sea el Hijo o el Espiritu Santo ¢2.

La relacién no se evidencia en el nombre de la tercera
persona, que es Espiritu Santo, pues espiritu es el Padre
y espiritu es el Hijo, y santo es el Padre y santo es el
Hijo. Dios es santo y es espiritu, pero no en sentido de
relacién, sino substancial. El Espiritu Santo no seria es-
piritu si no lo fueran las personas de las cuales procede.
Es Espiritu de espiritu, como el Verbo es sabiduria de sa-
biduria y Dios de Dios. Es el Espiritu Santo como el sello
de una espiritualidad esencial en la divinidad, don del do-
nante y dador del don, término éste de una relaciéon per-
sonal 63, La misma palabra espiritu indica un ser que sub-
siste, una persona. Como en la creacién, arsenal del hu-
mano lenguaje, s6lo ha lugar la produccién de un ser Vi-
viente y personal mediante la generacién, de ahi la inopia
de la palabra al querer expresar la procesiéon del Espiritu
Santo, pues falta el término correlativo 4. _

Con relacién a la eriatura, el Padre, ¢l Hijo y el Espi-

¢ Ps. 8s, 10. )
81 Quoniam quippe mon aliud est Deo essc, et aliud magnum
esse, sed hoc idem illi est esse quod magnum esse (De Trin., s, 8,

9; cf. 5, 10, 11).

2.0, c., § II, I2. . .

8 Spiritus Sanctus ineffabilis est quaedam Patris Filiique com-
munio; et ideo fortasse sic appellatur quia et Patri et Filio eadem
appeliatio convenire (o. c., 5, 11, 5). Véase SAN ANSELMO, De pro-
cessione Spiritus S., c. 1: PL 158, 286.

¢ De Trin., 5, 12, 13.
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ritu Santo son un solo principio®; mas en la Trinidad el
Padre es principio del Hijo y del Espiritu Santo: del Hijo.
porque le engendr6 desde la eternidad, y del Espiritu San-

to, porque procede del Padre sin tiempo.

GENERACION Y ASPIRACION

La naturaleza de Dios es una naturaleza viviente, y sus
producciones son producciones de vitalidad efectuadas me-
diante actos vitales. Estos se reducen en Dios al conoci-
miento y al amor. La razbén nos dice que la esencia divina
es pura dinamis y que tiene por objeto su conocimiento y
su amor. Ante el umbral del misterio, la razén se detiene
reverente para dar paso a la fe, que nos revela la esencia
divina floreciendo en fecundidad hipostitica. Dios Padre,
conociéndose, expresa su Verbo interior . El amor se ex-
terioriza mediante la aspiracion.

Un arriano, por nombre Maximino, plantea en discusién
solemne el problema de las procesiones divinas en térmi-
nos inequivocos. Si el Hijo, arguye, es nacido de la subs-
tancia del Padre y de la substancia del Padre procede el
Espiritu Santo, ;por qué uno es hijo y el otro no lo es? 7
El problema es pavoroso para la pobre inteligencia del
hombre. Agustin se contenta con recitar la férmula de la
fe. Del Padre proceden el Hijo y el Espiritu Santo; pero
uno es engendrado, €l otro procedente; por eso uno es Hijo
del Padre, de quien fué engendrado; el otro es Espiritu de
ambos, porque de ambos procede ¢8, La diferencia entre ge-
neracion y procesiéon es arcana para Agustin¢®. En el De
Trinitate ensaya una timida solucién. El Espiritu Santo,
dice, no es Hijo, porque procede non quomodo natus, sed
quomodo datus.

En la divinidad, el conocimiento actual de Dios no ‘se

% De Trin., 5, 13, 16. Unum universorum principium sancionarh
rrll)és tag{)le con su’ autoridad suprema el cuarto concilio de Letran
(Dz. 428).

se fi*:n las Confesiones (7, 9, 13) nos dice haber leido en los platé-
nicos el contenido del prélogo del Evangelio de San Juan, non his
verbis, sed hoc idem ommino. Texto dificil si hemos de tomarlo al
pie de la letra. El Logos de Plotino difiere del Verbum cristiano,
pues aquél no es hipéstasis y emana a la vez de la Inteligencia y
del Alma del mundo, lo que no acontece en el Verbo. La Gnica ana-
logia plotiniana es el nous, imagen del Uno; pero este nous no
es Dios en Plotino, sino inferior al Uno. Para que Agustin hubiera
leido el prélogo de San Juan en Plotino es necesario que haya leido
las Ennéadas en cristiano. .

87 Cointra Maximinum, 2, 14, 1: PL 42, 770. Cf. De Trin., 5, 14, 14.

8 Thid. . :

® Distingnere inter illam generationem et hanc processionem,
nescio, non valeo, non sufficio (ibid.).
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diferencia‘«de.gu:-ser. En nosotros, empero, el verbo o ima-
gen es produci® de la inteligencia, mientras en Dios es un
acto purisimo; -en nosotros el acto de amar es producto
de la voluntad, y es considerado el amor como un impulso
del alma que la hace amante en acto y se exterioriza por
medio del don, que idealmente se distingue en nosotros del
amor. Queriendo imaginar un proceso de amor semejante,
es preciso acudir a la analogia creada, mas en un grado
infinitamente mas elevado y noble, porque en el acto puro
y perfecto del amor divino no existe la potencialidad de-
ficiente, y de ahi que Dios produzca, mediante el amor, un
Don infinito.

Los Padres griegos, al concretar la eficacia del amor di-
vino, hacen abstraccién del mutuo amor, consideridndolo
como simple expansion del amor del Padre hacia el ser infi-
nito y perfecto. Pero hemos de considerar siempre este
amor como reciproco, seglin las expresiones tiernisimas de
Agustin, cuando define al Espiritu Santo como un beso de
amor, un abrazo de dos amores, vinculo .de paz inalterable,
unidad del Padre y del Hijo 7°.

La corona del amor mutuo entre el Padre y el Hijo es
un Don personal, una nueva persona. Nos lo dice la fe y
la efusién de los corazones. Exiit quomodo datus. La gene-
racién conviene en grado eminente a la procesion de la
segunda persona de la Trinidad divina, pues en ella se
transfunde la esencia integra del Padre, y el Hijo es algo
substancialmente igual al Padre, mientras la procesion de
la tercera persona es simple aspiracién amorosa. El Hijo,
nacido de la substancia del Padre, es igual al Padre; la se-
gunda procesion se efectila por via de amor esencial y es
también igual al Padre y -al Hijo, atestiguando un amor
infinito y la unidad en que convienen las dos personas de
quienes procede el amor.

La generacién la definen los manuales origo viventis a
viventi in principio coniuncto in similitudinem naturae. El
conceptus latino expresa la imagen intelectual de un obje-
to. Y esto tiene tambiéu su apicacién en el autoconoci-
miento, fotografiando, en este caso, su misma esencia, ima-
gen viviente y espiritual; de ahi que la generaciéon en el
orden de la naturaleza difiere de toda otra produccién, y
en la divinidad se aplica sélo a la procesién de la segunda

0 Comnunio, complexus, osculum, vinculum, unitas amborum
quo. ulerque coniungitur, quo genitus a g énent«, diligitur servantes
unitatem in vinculum pacis. Cf. De Trin.,

-Idénticas expresiones se encunentran en San Bernardo (Serm. 3
in Cant.), en Ratramno (Contra graec., 1, 3) y en San Buenaventura
(In I Sent., d. 10, 4. I, Q: I}

Cf. SanTO ToMAs D AQUINO, Summa Theo‘l 1, q. 37-



ANALISIS DE LA OBRA 49

persona, por ser expresiéon, imagen, verbo del conocimien-
to del Padre, mientras la asgpiracién del amor no es ima-
gen, sino Don.

La intimidad de dos corazones se define diciendo gue
son un alma, porque para nosotros el alma es la vida. Los
amantes quisieran transfundirse su vida, fundiéndose en
una sola 71, La expresién mas realista de esta tendencia la
vemos en la madre, que se sirve del beso como expresion
suprema del amor. Por eso San Agustin llama al Espiritu
Santo osculum amoris Patris et Fuii. El Padre y el Hijo
son, en efecto, dos amores en unidad de vida, y el 6sculo
no es vehiculo de vida, sino su expresién, siendo la persona
que procede de este amor esencial, y vital la aspiracién
amorosa del Espiritu Santo, que procede desde la eternidad
del Padre y del Hijo?2, y procede como Don, no como do-
nacién. Siempre la habitud de la criatura al Hacedor es
real en la criatura, de razén en el Criador 3,

CRISTO, PODER Y SABIDURfA DE DIos

En la Trinidad sefiorea la unidad. Una es la esencia y
con ella se identifican las tres personas. Y esta suprema
unidad de esencia no se halla comprometida, como algunos
piensan, en aquellas palabras del Apéstol: Cristo, poder de
Dios y sabiduria de Dios'¢. La discusion de este pasaje
ocupara la atencién del lector a lo largo del libro VI, en-
contrando la solucién en el VII. Algunos escritores ortodo-
x0s argiiian contra los semiarrianos de esta manera: Si el
Hijo es poder de Dios y sabiduria de Dios, y Dios jamas
existié sin poder y sin sabiduria, siguese que el Hijo es
coeterno al Padre 75.

Este razonar tiene sus puntos flacos, pues nos llevaria
a sentar que el Padre no es sabio sino por la sabiduria que
engendrd. Ademas, si €l Padre en si no es sabiduria, el Hijo
tampoco seria sabiduria de sabiduria, como es luz de luz
y Dios de Dios ’¢. Se impone el buscar otro sentido a las
palabras de San Pablo. Mas antes de proponer Agustin la
solucién hbuscada, insiste en la consubstancialidad de las
tres divinas personas, fundamentando su razonar en aque-

"t Quid est amor, nisi quaedam vita duo alia copulans, vel copula-

re gzialg: 2ns, amantgm, scilicet, et quod amatur? (De Trin., 8, 10, 14).
. C., 5, 15, 16. :

s Quod temporaliter dici incipit Deus quod antea’ non dicebatur
manifestum est relative dici (o. c., 5, 15, 17).

4’1 Cor. 1, 24.

s De Trin., g, I, 1

* Agustin no menciona nombres, pero sabemos que muchos Pa-
dres griegos llaman al Hijo sabiduria del Padre. Origenes, San Ata-
nasio, San Gregorio de Nacianzo, San Basilio, San Ambrosio, Feba-
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llas palabras de Cristo: Yo y el Padre somos uno ™. Uno
segin la esencia, no segtn 1a relacién. Uno es el principlo
supremo, uno el poseedor de la esencia, y la distincién per-
sonal trae su origen de esta unidad fontal. El Padre y ©
Hijo son uno 78, Ahora comprenderemos la expresién pauli-
na: No juzgd rapifia ser igual a Dios 7. Agustin da a elegir
a su adversario arriano un atributo en que sean iguales €
Padre y el Hijo. Puede escoger el que guste. Ante su elec-
¢ién tiene la infinitud de Dios. Ello sera suficiente para con-
cluir, en buena légica, a la unidad substancial.

En Dios, ser y ser fuerte, justo, espiritu, es la misma
realidad. Y sabemos que Cristo es igual al Padre en forta-
leza, en justicia, en sabiduria. Luego lo es también en subs-
tancia. El Hijo, por generacién, no sale del seno del Padre.
Se distingue del Padre sin salir del Padre. El transito en la
divinidad de una persona a otra no entrafia particién. In
omnibus ergo est Patri Filius, et est unius eiusdemque
substantiae 0.

Y lo mismo sucede con el Espiritu Santo. En su origen
no se distancia de sus inspiradores, aunque se le diga amor
del Padre y del Hijo. Rl orden de las procesiones en Dios
evidencia la unidad de principio y excluye toda escisién,
siendo el Espiritu Santo vinculo substantivo de unidad eter-
na. A El conviene propiamente ¢l nombre de Amor, segin
esta escrito en San Juan 81,

La criatura es multiple, no simple; Dios es simple en
esencia, miltiple en virtualidad fecunda. Por eso le llama-
mos bueno, grande, sabio, feliz y veraz. Pero su grandeza
se identifica con su sabiduria, con su poder, con su bondad,
con su felicidad, con su veracidad. Y siendo trino, no es
triple®2, El Espiritu Santo une en si al Padre y al Hijo
como producto infinito de un amor mutuo. El Hijo viene a
poseer como una posicién central y es como eslabén de oro
entre el Padre y el Espiritu Santo. Cada una de las tres
divinas personas posee la naturaleza divina en si y por si,
y simultaneamente el Hijo la recibe del Padre, y el Espiri-
tu Santo del Padre y del Hijo. Y asi, perfecto es el Padre,
perfecto es el Hijo y perfecto es el Espiritu Santo, y per-

dio y Faustino, entre otros, pueden formar en este cuadro. Agustin
mismo llama a la primera persona Padre de la Sabidurfa, y a veces
parece emplear este mismo razonamiento que aqui critica. Cf. De
div. quaest. 83, q. 16 : PL 40, 15. Véase, ademas, De ver. relig.,
C. 43, 1. 81: PL 34, 159; De lib. arbitr., 2, 15, 39: PL 32, 1262.

7 To. 17, 1L

8 De Trin., 6, 3, 4.

 Phil. 2, 6.

8 De Trin., 6, 4, 6.

8t 1 Jo. 4, 16.

82 De Trin., 6, 7, 9.



ANALISIS DE LA OBRA 51

fecto es Dios, Padre, Hijo y Espiritu Santo, y, por consi-
guiente, Dios es Trinidad &3.

San Hilario resume en breve sentencia las apropiaciones
¢n la Trinidad cuando dice: La eternidad en el Padre, la
belleza en la Imagen y el uso en el Don 8. Y como su auto-
ridad de expositor de las Escrituras no es mediocre, Agus-
tin ahonda en su pensamiento recéndito. La eternidad con-
viene por apropiaciéon al Padre, por ser principio de la Tri-
nidad y no proceder de nadie; la Imagen al Hijo, por ser
semejanza substancial del Padre, y la llama bella a causa
de la igualdad perfecta de dicha imagen, expresién per-
fecta de la substancia del Padre, vida suma, inteligencia
suprema, verbo perfecto, arte de la omnipotencia de Dios,
plenitud del ser divino. Don es el Espiritu Santo por ser
amplexo amoroso del Padre y del Hijo, caridad suma, gozo
supremo, suavidad del que engendra y del engendrado. En
la Trinidad soberana encontramos el principio fontal de
todos los seres, la belleza perfecta, la felicidad que adelicia.
En el Padre intuimos la unidad; la igualdad en el Hijo;
en el Espiritu Santo, la concordia unitiva y la fruicién go-
zosa de Dios 85,

Agustin siembra inquietudes en el Area del saber hu-
mano y aborda el problema planteado-en el exordio del libro
anterior, fluctuando incierta la solucién, que, resuelto y au-
daz, acomete en ¢l libro VII. El Padre, ;es sabio por la sa-
biduria que engendrd, o es sabio por esencia, sin excluir
las otras dos personas? La palabra del hombre se ve opri-
mida por la magnitud de la divinidad inefable. Si decimos
que Cristo no es poder y sabiduria de Dios, impiamente re-
sistimos al Apdéstol, que lo afirma; decir que el Padre no
lo es de su sabiduria y de su poder, no es menos absurdo;
porque en esta hip6tesis no seria Padre de Cristo, pues
Cristo es poder de Dios y sabiduria de Dios. ;jAcaso el
Padre no es poderoso por su fuerza ni sabio por su sabidu-
ria? Nadie aventura afirmacién tan necia.

El Padre es en si y por si poder y sabiduria, y no por-
que engendra el poder y la sabiduria, sino porque lo es. El
razonamiento se impone por su manifiesta evidencia. Dios
no tiene ni bondad, ni ser, ni eternidad, ni sabiduria; El
es su bondad, su ser, su eternidad, su sabiduria, su esencia.
Razonar de otro modo seria destruir la simplicidad de Dios
y apartarse de la regla de fe. El Padre es lo que es, y no
por su Hijo. Hacer del ser una relacién es arrasar lo ab-
soluto en la deidad y con él todas las relaciones divinas.

0. c., 6, 8,
 San HIL uuo, "De Trin. , 1, 2.
* De dactr. christiana, 1, 5, §: PL 34, 21
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Nadie engendra si no existe. Si el Padre existiera por su
Hijo, seria Hijo de su propio Hijo. Aqui tocamos el colmo
del ridiculo.

Para el Padre, ser 'y ser Padre es la misma realidad di-
vina, y el Hijo y el Padre son una esencia. El Hijo es vir-
tud, sabiduria, verbo e imagen del Padre, siendo el ultimo
de los nombres citados relativo sin discusién. La esencia
nunca entrafia habitud, pero todo lo que es relativo supo-
ne lo absoluto. Nadie es sefior sin ser hombre; el arra no
existe sin ser moneda; el padre, sin la existencia. El que
es sabio posee la sabiduria, como el que es blanco posee la
albura, aunque el color blanco no es en los cuerpos subs-
tancia, sino cualidad o accldente, mientras en Dios la sa-
b1dur1a es su esencia %,

Por consiguiente, el Padre es sabiduria esencial. El
Hijo es sabiduria del Padre, como es luz del Padre; luz de
luz y sabiduria de sabiduria, y los dos una sabiduria y una
esencia, pues en el seno de la deidad el ser y la sabiduria
se identifican. Lo que el saber es a la ciencia, a la fuerza
el poder, a la eternidad lo eterno, a la justicia lo justo, a-
la magnitud lo grande, esto es el ser a la esencia; y ecomo
en aquella suma simplicidad divina no es una cosa el ser y
otra distinta el saber, se sigue que es una misma realidad
la sabiduria y la esencia. La conclusién, pues, se impone.
Pater igitur et Filius simul una essentia, et una magnitudo,
et una veritas et una sapientia .

En los términos relativos no se encuentra dicha iden-
tificaciéon en un sentido 6ntico absoluto. En virtud de una
distineién virtual e inadecuada podemos expresar la rela-
cién sin expresar formalmente la esencia. Tal es la situa-
cién angustiosa de nuestra mente frente a la realidad de
las claridades divinas. La paternidad es en Dios su misma
esencia, y su sabiduria es también su esencia. Las dos afir-
maciones en el orden ontolégico son evidentes, supuesta la
simplicidad infinita de Dios. En el orden de los conceptos
existe en la proposicién inicial una como adherencia mani-
fiesta, la paternidad. La sabiduria divina se traduce en una
identidad absoluta en los términos de la relacién; hay como
una tendencia infinita hacia la periferia, actuada por una
identidad indestructible que impone la fe entre dos térmi-
nos que se oponeh. Para un escritor de nuestros dias, el
ad aliud representa como una huida de un ser haCIa otro 88,
Es una tendencia con sentido separatista. .

:: De Trin,,, 1,12 .

8 MANYA, J, B Meta{mca de la relacidn «in divinis»: Revista
Espaifiola de Teo]ogla, vol. 5, cuad. 2z (abril-junio.1945),.p. 271,.
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Cuando Agustin escribe: non eo Verbum quo sapiens
tia *°, abre. su pupila a la luz de una distincién recatada
entre lo absoluto y lo relativo en la divinidad. Decir Verbo
es decir Hijo, y este nombre indica, sin duda, relacion, Exis-
te en Dios una substancia o esencia Unica. Lejos de rom-
per esta unidad la distincién de personas, la hace posible,
no ciertamente en lo absoluto, sino en la relacién. Agustin
no sabe explicarse con mayor claridad. Pero si sabe que en
Dios s6lo hay una sabiduria, porque sélo existe una esen-
cia. El Verbo es sabiduria, pero no e¢s Verbo por lo que es
sabiduria. Verbo dice habitud al Padre; sabiduria es tér-
mino esencial. Verbo viene a significar sabiduria engendra-
da. El segundo de estos conceptos, que es engendrada, nos
da a entender la existencia de un Verbo, que es Hijo e Ima-
gen, nombres todos relativos. El primer miembro, es decir,
la sabiduria, tiene sentido absoluto y significa la esencia,
identificada en Dios con la sabiduria. Y asi el Padre y el
Hijo son juntamente una sabiduria, porque son una esen-
cia. Considerados como personas, el Hijo es sabiduria en-
gendrada por la sabiduria del Padre, como es esencia en-
gendrada por la esencia del Padre. Y aunque el Padre no
es el Hijo ni el Hijo es el Padre, no se sigue que no sean
una misma esencia, porque estos nombres designan la re-
lacién: Qui gignit et quem gignit unum est °°.

Agustin admite desde el amanecer de su conversién la
igualdad del Padre y del Hijo, manteniendo siempre su
distincién hipostatica ®'; pero la espléndida madurez de su
pensamiento se encuentra en su obra maestra De Trini-
tate.

Si bien el Hijo es sabiduria engendrada por la sabidu-
ria del Padre, como asimismo es luz de la luz del Padre y
Dios de Dios, y ambos una luz, un Dios y una sabiduria 2,
con todo, sélo el Hijo se hizo por nosotros sabiduria, justi-
cia y santificacién . Y asi, cuando en las Escrituras se
habla de la sabiduria, se alude a la sabiduria engendrada,
que es el Hijo, luz que ilumina la imagen de Dios, que so- -
mos nosotros, sus criaturas; imagen descolorida, imper-
fecta, contrahecha, pero imagen al fin.

EI Espiritu Santo, caridad increada y suavidad del Pa-

‘”De Tmz,.,_, 3. . ;

90 ?olzloq - I, 1, 4: DL 32, 871. Cf. Retract., 1, 4, 3; De Trin.,
7 Cf De beata vita, 4, 35: PL 32, 976 ; De ordine, 1, 10, 29:
PL 32, 991 De fide et symb., 3, 4: PL 40, 183; Conira academ,

v 1, T ; PL 32, qr9; Dc vera 1elzg 43 : PL 34, 159 ; De Magtctro
11, ;8 PL 32, 1216, )

De Trin., 7, 3, 4.

"% 1 Cor. ¥, 30.
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dre y del Hijo, es también sabiduria excelsa, porque, siendo
Dios, es luz, y siendo luz, es sabiduria ®. La sabiduria es
luz espiritual e inconmutable. Luz lo es también este sol
que nos ilumina con sus rayos, pero luz corporal; luz es
la criatura incorpérea, pero no inconmutable. Dios es luz
pura. Luz es el Padre, luz es el Hijo y luz es el Espiritu
Santo, y los tres una luz. Sabiduria es el Padre, sabiduria
. es el Hijo y sabiduria es ¢l Espiritu Santo, y los tres una
sabiduria. Y como en la Trinidad se identifican el ser y el
saber, el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo son una esencia,
un Dios.

La bella metafora de la luz es fundamento éntico de la
teoria del conocimiento. Luz, verdad y ser que se convier-
ten en las regiones de lo trascendente?® y en la criatura
son como un vivido reflejo y reverbero de la luz eterna.
La unicidad y pluralidad en el misterio insondable de un
Dios Trino se condensan en la férmula griega: una esencia
y tres substancias; o en la frase latina, que admite una
esencia o substancia y tres personas %.

Obliga la necesidad a expresarnos en lenguaje de pobre-
za al tratar de echar la sonda de nuestro pensamiento en el
océano de la inmensidad divina. Negar que son tres seria
caer en el error de Sabelio. Sabemos con toda certeza que
existe el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo. El Hijo no es
el Padre, ni el Espiritu Santo es el Padre o el Hijo. Buscod
la humana indigencia un nombre para expresar la distin-
cién y la unidad en Dios, e invent6é la palabra esencia y el
término persona.

La subsistencia es propia de Dios en cuanto significa ser
independiente, plenitud del ser, ser en si y por si, y en este
sentido se identifica en Dios con la esencia ?7; pero en el
significado etimolégico de subesse sélo se aplica a las cosas
mudables y compuestas que se llaman con propiedad subs-
tancias 8. Dios, por consiguiente, sélo en un sentido abusi-
vo se puede decir substancia. Su nombre propio es el de
esencia, y quiza Dios sélo puede ser designado con este nom-

* De Trin., 7, 3, 6. .

** El tema atrae nuestra curiosidad : por eso pasamos ahora con
nostalgia sobre este problema culminante de la criteviologia agus-
tiniana. Indicaremos algunas obras fundamentales segfin las diversas
interpretaciones : Bover, CH., L’idée de verité dans la philosodhie
de S. Augustin (Paris 1920} ; CAYRE, F., Contemplation et raison
d’aprés S. Augustin: Mélanges Augustiniens, p. I-50; R. JOLIVET,
La doctrine augustinienne de lillumination: Mélanges, p. 51-172;
PoORTALTE, art. Augustin: DTC 1, 2336.

*® De Trin., 7, 4, 7.

°7 Ommnis autem res ad se ipsam subsistit: quanto magis Deus?
(De Trin., 9, 4, 9).

8 Cf. SaNnto Towmis, Summa Theol.,, 1, q. 14, a. 1 ad 1; q. 29,

a. 3ad 3; 9. 39, a. 1 ad 3.
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bre, como lo indicé el mismo Yahvé en la cumbre del Sinai
a su siervo Misés al decirle: Yo soy el que soy; les dirds:
El Ser me envia a vosotros ®°. Discuten los tedlogos si se ha
de admitir en Dios una subsistencia comin a las tres per-
sonas. El ingenio se pierde en sutilezas para no rozar la
simplicidad suma de Dios °°, Agustin no se¢ entretiene en
juegos de palabras, y de la identidad entre el subsistir y el
ser en Dios concluye a la unidad substancial.

‘Cuando hablamos de la persona del Padre, nos referimos
a la substancia del Padre, pues es su misma substancia. Ser
y ser Dios, ser y ser grande, ser y ser bueno, es en El una
misma realidad, y en su esencia se identifican el ser y el
ser persona. Hemos siempre de evitar el escollo del arria-
nismo, sin dejarnos prender en las mallas de un modalismo
herético. No existe distinciéon real entre persona y esencia,
pero se ha de reconocer una distincion de razén con funda-
mento en la misma infinitud divina. Uno de los puntos cru-
ciales de la metafisica trinitaria es la distincién entre el
esse ad y el esse in de las relaciones divinas, dejando a un
lado ciertas e inevitables imprecisiones de lenguaje.

El hombre animal no puede comprender el misterio de
un Dios Trino, pues sus imaginaciones bullen por el mundo
de los fantasmas y su pensamiento se mueve entre moles y
espacios temporales. Purifique su alma y crea con firmeza
en un solo Dios, Padre, Hijo y Espiritu Santo, sin que en
la esencia divina exista género, diferencia especifica, divi-
sién de substancia o separacién de amores. Cuando oiga que
el Padre solo es Dios, no prescinda del Hijo ni del Espiritu
Santo. En la igualdad inalterable de la deidad sélo el Pa-
dre es Padre, solo el Verbo es Hijo, sélo el Espiritu Santo
es amor nocional. Dios es Trinidad, sin confusion de perso-
nas o divisién de substancia. Si esto no lo entiende tu inte-
ligencia, lo crea tu fe, mientras no alboree en tu corazén la
Verdad del que dice por su profeta: Si no creyereis, no en-
tenderéis 11, La fe es medio y disposicién para llegar a la
inteligencia en la bienandanza futura. La razén nos dice
que Dios existe, que es espiritu, que piensa, ama y entien-
de; que tiene en si mismo un Verbo de perfecciéon infinita y
una inclinacién irresistible al amor; pero que este Verbo
y esta aspiracién amorosa sean realidades personales, la
razén no puede intuirlo. Ni un palido rayo que ilumine la
faceta obscura del misterio. En las obras de la madurez no
se encuentra ni un solo pasaje que tenga apariencias de
pretender demostrar la arcana intimidad de un Dios Trino.

*® De Trin., 7, 4, 9.

¢ Cf. JANSSENS, L., Summa Theol., t. 3, p. 659, appendix. De
modo pmedwandz in Beum. trinam sive unam Subszstentmm

ot , 9. Cf. De Trin., 7, 6, 11-12.
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v
(Segunda parte 1. 8-15)

LA IMAGEN DE LA TRINIDAD EN EL HOMBRE

Es el libro VIII como un arco tendido entre la regla de
fe'y la especulacién, rica en intuiciones geniales del mundo
maravilloso del alma. Agustin se preocupa en esta segunda
parte por elevar los corazones hacia la meta sublime de la
Trinidad siguiendo las huellas que Dios ha dejado de su
paso, que son vestigios de su dinamismo, reliquias de su
omnipotencia, dones de su bondad. El.pensador africano, que
s6lo anhela el conocimiento de Dios y del alma, avanza ha-
cia el término de su deseo a través de las estancias so-
leadas de su espiritul. La ruta. a seguir en la busqueda es
el autoconocimiento y la plegaria. Su vista, “4vida y aman-
te al seguir los trazos de la imagen divina en el alma hu-
mana, ultima la sintesis de su propio pensamlento filosofi-
co, teo«logxco y mistico” 2,

Mas antes de penetrar en las reconditeces de la mente
descansa su mirada interior sobre el alcor de las eminen-
cias escaladas, contemplando €l camino recorrido en libros
anteriores. Constata con amorosa complacencia cémo en la
Trinidad excelsa dos personas no son mayores que una de
ellas. La grandeza de un ser radica en su verdad: e¢s mas
grande el ser mas verdadero. Lo inteligible e inmutable no
admite grados en la verdad, pues es eterno. Alli donde la
grandeza es la verdad, ser mas grande es ser mas verda-
dero. Pues bien, el Padre y el Hijo juntos no son mas ver-
daderos que el Padre o el Hijo en particular. Luego los dos
unidos no son mayores que uno de ellos. Y el Espiritu San-
to es tan verdadero y, por ende, tan grande como el Padre
y el Hijo, y la Trinidad no es mayor ni mas verdadera que
cada una de las personas que la componen 3,

La palabra verdad en la pluma de Agustin adquiere je-
rarquia de realidad eficiente, y es sinénima de inteligible,
en las esencias, en las relaclones o en los ntimeros 4, no fe-
nomenal. E] Dios que ama y busca Agustin no es un Dios
fenoménico, aparente, simple representacién del espiritu,

v Solilog., 1, 2, 7 (PL 32, 872): Quid scire vis?—Deum el ani-
mam. Nihilme amplms.—Nzhbl ‘omnino.

* Bover, CH., L’image de la Trinité synthése de la pensée augus-
tinienne : (Jreoorlanum, 5, 27 (1946), p. 173~199, 333-352. Separata.

® De Trin., 8 I, 2.

4 De lib. arbwtr 2, 9, 26 : PL 32, 1254.
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sino un Dios viviente, real, en el sentido pleno de la palabra.
Como fildésofo, recoge la herencia de Platén. Agustin, aun
cuando habla en platénico, es siempre cristiano 5. Resulta ya
un lugar comin comparar la Trinidad platénica con la Tri-
nidad cristiana en la critica moderna. Es cierto que Plotino,
en su estilo metafisico, se esfuerza en probar la existencia
de tres hipdstasis divinas: el alma, el nous y el Uno¥¢. Exis-
ten, pues, tres grados en la jerarquia de los dioses, diferen-
tes en dignidad, en simplicidad, en perfecciéon. El que en-
gendra es mas simple que el engendrado. Si el Uno engen-
‘dra la Inteligencia, le vence en simplicidad. Las analogias
entre la Trinidad cristiana y la triada de Plotino son muy
débiles y con frecuencia forzadas semejanzas?. Si el ver-
bo formable es algo de nuestro espiritu, no sucede asi en el
Verbo de Dios8 San Agustin y los platbénicos no hablan
de la misma realidad cuando se refieren al mundo de los
inteligibles y de las ideas. Para el Doctor de Hipona, las
ideas son formas principes, esencias estables contenidas en
la inteligencia de Dios. Todo lo creado se encuentra en el
Verbo y todo lo que existe en el Verbo es vida ?. Esta doc-
trina no es ni de Platén ni de Plotino, sino del evangelista
San Juan. La génesis de la Inteligencia, tal cual la conci-
ben los neoplatdnicos, es de una inferioridad manifiesta con
relaciéon al primer Principio. Si, pues, la filosofia platénica
le sugiere un caudal considerable de férmulas al Doctor de
la Trinidad, su pensamiento se abreva en la fuente de la
palabra revelada 2°,

Agustin define a Dios diciendo que es la Verdad *. No
te afanes por inquirir qué es la verdad, porque al momen-
to cendales de corpéreas imAagenes y nubarrones densos
en fantasmas turbaran la serenidad didfana de tus pri-
meras intuiciones y la verdad se eclipsara obscurecida. Ver-
dad y luz es la atmésfera de los amadores del Bien 2.

Si te examinas a fondo, encontraras que el objeto de tus
quereres es siempre un bien conocido. Buena es la tierra
con las cresterias de sus montafias, y el tempero de sus al-
cores, y las planicies de sus campifias; buena la heredad
fértil y amena, buena la casa amplia y bien soleada, bueno
el aire apacible y salobre, buena la vianda exquisita y con-

S Contra academ., 3, 20, 43 : PL 32, 957.
s Cf. En. 4,7, 935 5 333809

“'Un ejemplo lo tememos en De civ. Dei., 10, 29, 2 : PL 41, 308.

¢ De Trin., 15, 15, 25.

® De div. quaest. 83, q. 46 : PL 40, 29-30.

1 Cf, BOYER, Christianisme et néoplatonisme dans la formation
de S. Augustin, p. 194 ss. Nourrison y Grandgeorge sostienen que el
platonismo de San Agustin va disminuyendo con la edad.

:: lﬁdTn'n., 8, 2, 3.

Ibid.
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veniente para la salud, bueno es un rostro que sonrie, de
linea ovalada y sanos colores; bueno el amigo del corazén,
bueno el hombre justo, bueno el cielo tachonado de estre-
llas e iluminado por el sol y la luna, buenos los adngeles san-
tos y buena la melodia rimada. Bueno es esto y bueno aque-
llo. Prescinde del bien particular y contempla, si puedes, el
Bien puro, Bien de todo bien 3.

La creacién es como una orquesta maravillosa que ento-
na, con la cadencia lirica de sus bienes, el himno del Bien in-
finito, que es Dios. Al fin de cuentas, no existiria el bien
temporal si no existiera el Bien inconmutable y eterno *:

El hombre se arrastra—eésta es su torpeza—en pos de
estos bienes caducos y transitorios y jno ama el Bien que
los hace amables! Se aparta el alma del Bien puro y se en-
loda en ramerias culpables, y asi, aunque el alma siempre
es alma, no siempre es buena. Advierta que el Bien esta a
su vera, pues en EIl vivimos, nos movemos y somos 15.

El anhelo del Bien es resorte de humanas actividades.
Agustin percibe en el fondo de su conciencia este hecho.
Para él, e] problema de la accidn es siempre el problema del
bien. Todos sin excepcién, buenos y malos, gentiles y cris-
tianos, potentados y mendigos, ansian el bien y lo aman 6.

Mas ;quién ama lo que desconoce? Se puede conocer y
no amar, pero nadie ama lo que ignora. Luego, para amar
el Bien puro, menester es conocerlo. Esta escrito: Bienaven-
turados los limpios de corazon, porque ellos verdn a Dios 7,
y el corazén sélo lo purifica la fe. De ahi arranca la posi-
bilidad de que exista el amor en un corazén que ignora,
pero cree 1%, Evite €]l creyente las ficciones de su imagina-
€ion y no amara la falsedad. Ignoramos, es cierto, las lineas
faciales de Cristo, de la Virgen Maria, de Lazaro; descono-
cemos la topografia de Betania, del monte de los Olivos,
del sepulero cavado en la roca, pero creemos con firmeza en
la existencia de Cristo, de la Virgen Maria, de Lazaro, del
monte de los Olivos, del sepulero abierto en la pefia. Pode-

¥ 0. ¢, 8 3, 4. Testimonio clésico para probar la teoria de la
abstraccién en San Agustin. Cf. XIBERTA, B., De abstractione apud
S. Augustinum: Acta Hebdomadis Augustinianae-Thomisticae (Ro-
mae 1931), p. 325.

' Quapropter nulla essent mutadbilia bona, nisi esset incommuta-
bile bonum (De Trin., 8, 3, 5). Summum bonum quo superius non
%st' Deus est (Dc natura boni: contra manich., 1 : PL, 42, 551). Cf. De

rin., 15, 5, 7.

¥ Act. ‘;7,728.
* Serm. 150, 3, 4: PL 38, 80g; De lib. arbitr., 2, g, 27 : PL 32,
125,57;}/3(:2 civs. Dei, 19, 1, 1: PL 41, 621.

8 “grriat&r.ergo et qui ignovatur; sed tamen creditur (De Trin.,
1) 4! .
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mos decir: “Quiza la Virgen fuese trigueiia”, pero nunca,
sin naufragar en la fe, podemos decir: “Quiza Cristo nacié
de una virgen”. La ficciéon no es fe. Prescindamos de las
fantasias de nuestra imaginacion febril y vigoricemos nues-
tras creencias. Antes de entender, menester es creer en la
unidad, igualdad y eternidad de Dios Trino. Vigilemos para
que nuestra fe no sea fingida, porque en esta hipétesis se-
ria vana nuestra esperanza y nuestro amor no seria casto 19,

Amamos al justo aunque nosotros no lo seamos. Cono-
cemos la justicia, no en los objetos externos, sino dentro
de nosotros mismos. El varén justo conoce en si la justi-
cia. Esto nada tiene de maravilloso, pero si es muy de ad-’
mirar que el alma pecadora vea en si misma qué es la jus-
ticia, siendo €lla injusta. Se ama al que se cree bueno fun-
dados en la forma de la belleza que intuye en su interior el
que ama; porque es evidente que sélo se ama el bien. La
dileccién verdadera consiste en adherirse a la verdad y vi-
vir rectamente.- Y la Escritura divina compendia toda la
perfeccién en dos amores, que no forman méis que uno: el
amor de Dios y el amor del préjimo 29,

Si Dios es amor 21, camina a El por la ruta segura del
amor hermano. Abraza al Dios Amor y abraza a Dios con
amor. No me digas que en Dios no descubres la Trinidad.
Si ves al amor, ves al Dios Trinidad. Agustin te hara ver
que la ves. Sondea tu alma, y si ama, aparece en el amor
una trinidad que requiere atento examen: el amante, lo que
ama y el amor 22, No es que hayamos encontrado ya lo que
buscando veniamos, pero hemos dado con el soto donde es
necesario buscar: el alma humana, imagen de la Trinidad 2,

LA PRIMERA TRINIDAD

Queda, pues, tendido el puente levadizo que conduce al
castillo interior. La via est4d expedita y transitable, toman-
do, en el libro IX, la imagen descubierta en el VIII un des-
arrollo sorprendente por los hallazgos maravillosos del ge-
nio. Nadie antes de Agustin descendié a las profundidades
del ser en busca de una imagen de Dios, y sus descubri-

*0.c, 8 s, 8
2 Mt. 22, 37-40.

2t 1 Jo. 4, 8 .

22 Ecce tria sunt: amans, et quod amatur, et amor (De Trin., 8,
10, 14; cf. 15, 6, 9). L

* Toda imagen es semejanza expresada. Omnis imago similis est
ei cuius est imago (De Gen. ad litt. op. imperfect., 16, 57: PL 34,
242). La semejanza es un término medio entre la identidad y la
alteridad absolutas. El universo agustiniano en su estructura meta.
fisica es siempre un vestigio del Dios Creador Uno y Trimo. Ia
obra de Dios es un medio de conocerle.
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mientos tienen perenne actualidad en la filosofia de nues-
tros dias. Sus pasos son firmes, como asentados sobre te-
rreno granitico. Es la Escritura la que nos dice que el
hombre ha sido creado a imagen y semejanza de Dios, y esta
palabra de vida no podra jamas ser desmentida. Ningan
mortal cruza el equinoccio del vivir sin que lleve grabada
en su alma dicha imagen.

Al Dios de las eternidades se le encuentra en la obra
de sus manos, donde el ritmo ternario se repite con caden-
cia de estribillo en el nimero, peso y medida; en la unidad,
en la forma y en el orden; en la fisica, en la légica y en
la ética. El astro y el granito de arena, el animal mas per-
fecto y el ciempiés mas humilde, el cedro del Libano y el
hisopo nacido en la pared, cantan la marcha triunfal de la
Trinidad por el mundo maravilloso de la creacién 2¢, En el
hombre, las facultades del alma y los latidos del corazén
son otras tantas imagenes de Dios Trino: espiritu, conoci-
miento y amor; memoria, inteligencia y voluntad, reflejos
son de un Dios Trinidad. No es el tedlogo el que habla en
esta segunda parte, es el cantor del alma, rico en experien-
cias personales.

Las trilogias inferiores son como esbozos donde el genio
descubre ya las lineas fundamentales de la imagen perfecta
y nos hace méas familiar su presencia. En el mundo de los
sentidos y de la fantasia, el reverbero de la Trinidad es,
sin duda, mas palido, pero también mas facil de discernir.

Sigamos sus pasos, imitando su estilo y contemplando
su vuelo de aguila caudal, principiando por las verdades mas
accesibles a nuestra pobreza intelectual.

En el amor que ama hay siempre tres términos: un su-
jeto que ama, el objeto amado y el amor. Yo, lo que amo,
el amor. Amar y ser amado se identifican cuando uno se
ama a si mismo. El alma que ama y el alma que es amada,
por este amor son una misma realidad, pero el amor es evi-
dentemente distinto del objeto amado cuando se ama algo
fuera de si. Aliud est amare se, aliud amare amorem suum 25.
No se ama el amor si no se ama. En consecuencia, cuando
alguien se ama con amor verdadero, existen dos realida-
des: el amor y el objeto amado, un término y un acto. Mien-
tras el alma se ama a si misma, sujeto y objeto del amor se
identifican.

Con todo, el alma y el amor son un espiritu, no dos es-
piritus; una esencia, no dos esencias; por el contrario, el
amante y el amor, o el objeto amado y el amor, son dos
cosas distintas. Son dos términos de una misma relacién,

2 Cf. Santo ToMis, I Sent., d. 3, q. 2, a. 1, 3; q. 3.
* De Trin., 9, 2, 2.
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dado que el amante dice habitud al amor, y €l amor al
amante. Todo el que ama, ama con amor, y el amor es pro-
piedad de alguien que ama 2¢. Los dos términos se implican
y se oponen tambien reciprocamente como dos relativos.

El punto de arranque de la trinidad creada radica en el
alma, que se conoce y ama. El conocimiento que tiene de si
misma es intuitivo, como lo ensefia Agustin con palabras
inequivocas: Ergo et semetipsam per se ipsam novit 7. Al
conocerse la mente, surgen ya dos realidades: la mente y
su conocimiento. Luego, cuando la mente se conoce y ama,
tenemos tres términos: la mente, su conocimiento y su
amor. Mens et amor et notitia eius 28.

Es la primera trinidad que se manifiesta en el santuario
del alma. Y dichas tres cosas son unidad, y si son perfectas
son iguales. Si en el amor existe defecto o exceso, hay pe-
cado, y si no existe adecuaciéon en el conocimiento, tampo-
co es perfecto. Al aleanzar la meta de la perfeceién, son
iguales el conocimiento y el amor ?°. Agustin expresa la
unidad de estos elementos con palabras de identidad: Quo-
modo autem illa tria non sint eiusdem substantiae non vi-
deo 3. Es necesario, dice en otra parte, que estas tres cosas
sean de una misma esencia 31. Y al finalizar el libro IX vuel-
ve a repetir: haec tria unum atque una substantia 32.

Ademas, parece indicar que el conocimiento y el amor
se identifican con el sujeto que conoce y ama 33, La gran
mayoria de los psicélogos de nuestro siglo consideran como
genuinamente agustiniana la tesis de la identidad del alma
y de sus facultades 3¢, Las palabras poco ha mencionadas
parecen justificar dicha opinién.

Santo Toméas, partidario de la distincién real entre el
alma y sus tres potencias, interpreta a San Agustin en este
sentido, y su juicio merece examen atento. Para el Doctor

* Haec duo relative ad invicem dicuntur. Amans quippe ad amo-
rem refertur, et amor ad amantem. Amans enim aliquo amore amat,
et amor alicuius amantis est (o. c., ibid.).

¥ 0.c.,9 3, 3. Santo Tom4s interpreta esta frase segfin la teoria

aristotélica del conocimiento. Non ergo per essentiam suam, sed per
actum suum se cognoscit intellectus noster (Summa Theol., 1, q. 87,
a. 1 c.).

% De Trin., 9, 4, 4-

20 e ibfd.’

. C. 4, 7.
5 0. o) fhid,

az

9 4, 5
3 Schmaus, el gran psicélogo de la Trinidad agustiniana, escribe :
Augustinus kennt kein real von der Seele verschidenen akzidentellen
Potenzen im aristotelischthomistischen Sinn. Citado por Boyer en su
articulo L’image de la Trinité synthése de la pensée augustinienne,
p. 182, nota 24.
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Angélico, 1a mente es la parte mas noble del alma. Puede
aducir en su favor las palabras de Agustin. Esta mente
se manifiesta por medio de sus facultades - El.conoclmlen-
to y el amor—notitia €t amor—significan el habito ¥ el acto
de ‘conocer y amar ®. Es siempre dislate confundir el acto
o el habito con la esencia del alma®. En resumen, la men:
te no se ha de identificar_con el alma, ni la noticia © el
amor con sus facultades. Los textos agustinianos Dos ha-
blan de una inherencia substancial, no de identidad Y PO-
tencias, Y esta exégesis sutil del Angel de las Escuelas es
exacta para Boyer %, apoyada en solido razonar ¥ el un
profundo conocimiento del alma 2°. .

. _Por rebasar los limites de un simple introito, orillamos,
indicado el problema, toda discusion, dejando a los autores
la responsabilidad de sus asertos. Nos interesa seguir la tra-
Yyectoria agustiniana, que dibuja con encajes de fina urdim-
bre la imagen de la Trinidad en la mente, en la noticia ¥

ﬁ? el amor, En esta trilogia del espiritu no s puede ha-
ar de tres substancias, pues aunqué substancia es la men-
r, el que ama y

t . s .
e, substancia la ciencia y substancia el amo

f;‘;’no,c‘?» la ciencia y el amor, soit términos de una.r.e'lacién
anifiesta, como lo son dos amigos s Y si la noticia ¥ el
imposible seria

;g‘or se identifican con la esencia del alma, 1
rcibir la oposicién relativa.
preg :ra que exista la imagen de la Trinidad e.n.e’:l alma, seé
con ua% tres realidades distintas por Su oposicion relativa
llos }I;I ad de esencia. Al hacer de un pan de oro tres ani-
macs ay tres anillos y un oro; pero a] fundirlos en una
nera perece la trinidad, aunque g-ubsmte el oro. De una ma-
tan dOSImllar,‘ la mente, Su noticia y su amor van sedimen-
en acc?}l actividad en el fondo de nuestro espiritu al entrar
i6én y mutuamente compenetrarse 4,
e Spilji?c hay que olvidar qu.e'los términos de esta trilogia del
sien dou-—la mente, su noticia y su amor—no S€ mezclan aun
‘”letipsi;num? su inmanencia. Quamvis Singuic )
ina in ,'et m'*vzcem tota in ?ot.zs, swe. smgula in binis, swg
en si m:?mgulzs. Itaque omnia in omnibus 42, La ;
- °f misma, €n St conocimiento y en su amor; el conocl-

85
ae g[e verit,, q. 18, a. 12ad 1 et ad 3. .
animac ens—dice el Angélico—sumitur hic pro ipsa superiore parte
(In T Se; et motilia ost habitus memorige, el amor habitus voluntatis
I Sent., d. 3, q. 5, & un.
a8 De spir. creat., a. 1T ad 1.
39 V‘é c., p. 187.
concl anse las palabras de San Buenaventura In I Sent., d. 3 a4 I
& De Trin., g, 4. 6.
a2 O' C'r lbid.
O. C.y Oy 5 K.
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miento estd también en si mismo, en la mente que se co-
noce y en su amor; y el amor ilo encontraremos en si mismo,
cn la noticia que conoce este amor y en la mente que lo
ama. Cada uno de estos términos estd en si y en los otros.
La mente, al conocerse y amarse, estd con su conocimien-
to en el amor y con su amor en el conocimiento; y el amor
y el conocimiento estin en la mente que se conoce y ama.

Para existir en si y al mismo tiempo en los otros dos
términos, es menester que todos coincidan en la unidad de
substancia 43. “Existir, conocerse y amarse, tres realidades
en una esencia. La mente, el conocimiento y el amor tienen
cada uno una especie de existencia relativa, pero constitu-
ven un conjunto inseparable. Agustin, en vez de ahondar en
la divisién de las facultades, propende a avecinarlas en los
tres grandes nucleos de la vida consciente: mens, notitia
et amor” 4, Exacto. Cuando la mente se conoce y ama en
su totalidad existencial, es su misma naturaleza la que co-
noce y ama y la que es conocida y amada. Y en este proce-
so gnoseolégico existe una sola substancia. Quomodo illa
tria non sint eiusdemque substantiae non video.

Al intuir la pupila del alma en la eterna verdad la for-
ma de todas las cosas, surge en nosotros un verbo interior,
estereotipado luego en la palabra que fuera resuena cuando
hablamos a los mortales. Y este verbo es concepcién o del
amor culpable de la criatura o del amor casto y puro de
Dios. La dileccién es, pues, la medida ética de las almas.
Nascitur verbum, cum cogitatum placet, aut ad peccandum,
aut ad recte faciendum 45. El verbo y la mente que lo en-
gendra se ven enlazados en amplexo incorpéreo por el amor
unitivo.

Y el verbo que se concibe se funde con el verbo nacido
al adeliciarse la voluntad en el hallazgo, cual sucede en los
amores inteligibles. Conocer con perfeccién la justicia y
amarla es ser justo. En el amor de lo caduco y terreno hay
distincién manifiesta entre la concepcién del verbo y su par-
to*6, Mas cabe preguntar si todo conocimiento es verbo o
lo es sdlo la noticia amada. Las cosas que odiamos, si con
razon nos enfadan, su repulsa nos place y es verbo. No es
la nocién del pecado, sino el pecado en si, la causa de nues-
tra repugnancia aversiva. La conclusion es légica: Cum ita-
que mens novit et amat, iungitur ei amore verbum eius 7.
Y pues ama su conocimiento y conoce su amor, el verbo se

4 Q. c., ibid.

** P, CAPANAGA, La doctrina agustiniana sobre la intuicién: Reli-
gién y Cultura, 15 (1931), p. Q9.

“ De Trin., 9, 8, 13.

0. Cy Oy O, 14.

0. ¢, 9, 10, 15.
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encuentra en el amor y el amor en el verbo, y ambos en el
que habla y ama. El verbo del alma producto es del alma
misma, que se refleja en él como en su imagen, existiendo
adecuacién entre ambos 8. La produccion de nuestro verbo
es una generacion verdadera.

Y el amor, ;no es imagen, verbo engendrado? ;Por qué
la mente engendra su verbo cuando se conoce y no engen-
dra su amor cuando se ama? Es el problema que se agita,
sin atisbos de solucién, en el mismo seno insondable de la
Trinidad. ;Por qué el Espiritu Santo no es Hijo? Agustin
siente titubeos en su respuesta y temores en su vuelo de
exploracién. Interroga, pues, a esta imagen creada que es
el alma y descubre con intimo alborozo que todo verbo pro-
cede como imagen del objeto conocido 4°, La mente, cuando
se conoce, es padre de su conocimiento. Por el contrario,
el amor principia a existir en cierta manera antes del alum-
bramiento del verbo, pues inclina a formarlo, y formado,
no hace variar al amor de naturaleza. Es el amor una in-
clinacién, no una expresion,s°,

En ¢l libro XV retorna sobre el mismo argumento, y
sus férmulas son més expresivas, y sus sentencias mais
firmes. Cuando dices lo que sabes, tu verbo es verdadero. Se
forma en la mirada del pensamiento la imagen del saber que
la memoria conserva. El amor es unitivo. Vincula en paz de
comunién al padre y a su prole. Y aunque el amor brota
del conocimiento, no es imagen, y, por consiguiente, no es
verbo ni es hijo.

A la luz de esta imagen creada se ilumina la diferencia
que existe entre generacién y procesién en el seno de la
deidad. La floracién de los teblogos, con el Maestro de las
Sentencias al frente, seguirian las huellas de San Agustin
cuando tratan de ahondar en la imagen creada que es el
hombre %,

LA SEGUNDA TRINIDAD

La trilogia creada adquiere relieve en el libro X. Agus-
tin encuentra una trinidad mas evidente—evidentior trini-
tas—en las tres facultades del alma: memoria, entendimien-

Q0. c, 9, 11, 16.

* Unde liquido tenendum est quod ommis res gquamcumque co-
gnoscimus, congenerat in nobis notitiam sui. Ab utroque enim pa-
ritur notitia, a cognoscente et a cognito (o. ¢., 9, 12, 18).

5 0. c., ibid.

51 PEDRO LomBARDO, In I Sent., d. 3; SANTO ToOMAS, Summa
Theol., 1, q. 27, a. 4; Contra Gentes, 1. 4, c. 23 ; SAN BUENAVENTU-
RA, In I Sent., d. 13, a. 1, q. 3 ; EGIDIO ROMANO, In I Sent.. d. 13,
q. 1, a. 2.
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to y voluntad %2. Pedro Lombardo altera €l orden agustinia-
no, y en sus Sentencias esta trinidad ocupara el primer lu-
gar*}, y su ejemplo es seguido por todos sus comentado-
res, incluyendo el Angel de las Escuelas y San Buenaven-
tura %4,

Teblogos hubo que pretendieron identificar ambas tri-
nidades, fundados en aquellas palabras preliminares del San-
to: Nunc ad ea ipsa consequenter enodatius explicanda li-
matior accedat intentio 5. Contra este proceder reacciona
con energia el Doctor Serafico, pues en el pensamiento de
Agustin la primera es como una preparacién a la segunda,
y es lo que indican las palabras citadas. Quiere profundi-
zar en el estudio de las mismas cosas con més limada in-
tencién. Y, en verdad, no cabe identificar la orientacién de
la mente hacia Dios con el repliegue de la mente sobre si
misma. En la primera trinidad hay un hébito o un acto;
en ésta, una substancia. Aquélla es menos perfecta; ésta,
mas evidente, como imagen de la Trinidad soberana 5¢.

Se trata ain de valorizar la composicién trinitaria en ¢l
alma, pero aqui los términos son mas precisos, y los con-
tornos mas acusados. Agustin constata con gozo que el alma
se conoce a si misma, y se conoce siempre, y se conoce
como es, en su trinidad auténtica. Para descubrir los ras-
gos ﬁsonomlcos de esta trinidad es menester bucear en
las aguas hondas del alma.

;Qué ama ¢l alma cuando con ilusién se busca para co-
nocerse, mientras es para si una desconocida? La busqueda
supone conocimiento e ignorancia. El que husmea noveda-
des no se inflama ante lo desconocido, pues sabe ya aue la
novedad es amable, y en la ofieina de su imaginaciéon vol-
canica finge la larva de una forma placentera que le excita
‘al amor, y sus ficciones surgen siempre al conjuro magico
de una verdad ya conocida y amada. La ciencia en si es ya
un bien y un estimulo para la pereza intelectual del hom-
bre, pues sabemos que un sabio es preferible a un igno-
rante de marea 37. Puede alguien amar lo desconocido; amar
lo que ignora no puede. Para que el alma se busque asi
misma es preciso que se¢ conozca y se ignore. No es su
ficcion la maquina impulsqra de su propio amor, porque la
ficeiébn pudiera resultar desemejante en extremo a su ser,
ni puede tampoco impulsarla al estudio €l conocimiento que

%2 De Trin., 15, 3, 5, 10, 11, 7.

2 In I Sent., d. a.

54 SAN BULNAVENTURA nI Sent., 4. 3, p. 2, 3. 1, 4. 3; Saxto To-
MAs, In I Sent., d. 3, q. 5, a. un.

% De Trin., IO. 1, I.

%% SAN BUENAVENTURA, 0. ¢., d. 3, p. 2, 4. 2, Q. 1.

"’ De Ttin., 10, 2, 4.

S.Ag. s
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tiene de otras almas. Quizd contempla en las razones de la
eterna verdad la hermosura de conocerse, y esto aviva en
ella el deseo de un autoconocimiento perfecto. Parece un
juego de luces no conocerse y conocer que es bello conocer-
se. Si no se conoce, ;coémo conoce que es bello conocerse?
Se impone, pues, la ignorancia y el conocimiento previo
cuando el alma se busca 5.

Seria dislate afirmar que no conoce toda el alma lo que
conoce. No digo que lo sepa todo; pero lo que conoce lo
conoce toda el alma, y en su conocimiento no hay irisacio-
nes ni cambiantes 32. Sabe el alma aue vive, y lo sabe toda
¢l alma. En consecuencia. el alma se conoce toda. La evi-
dencia intima de su ser y de su vida es base de toda cer-
teza. La estructura de la mente humana es tal, que jamAas
puede dejar de recordarse, conocerse y amarse. ;Por qué,
pues, se le impone al alma el precepto de conocerse? Una
cosa es conocerse y otra pensar reflexivamente en su ser
para vivir seglin su naturaleza. Llevada de sus apetencias
culpables, como olvidada de si, va deslizindose hacia el
mal. El alma nunca se conoce sola, y existe el peligro de
apegarse a las realidades inteligibles, vestigios de los ob-
jetos creados que halld fuera en sus excursiones por el mun-
do de los sentidos, floreciendo en un amor ilicito. Error ‘éste
pernicioso, pues el alma. vinculada por el visco de una fa-
miliaridad sostenida con dichas imagenes, termina por creer-
se lo que no es. Asi existieron filésofos que, en su ceguera,
confundieron al alma con Ja sangre, el cerebro, el corazén.
Otros creyeron que era é&ter, fuego, temveramento o un
quinto elemento de ignorada substancia. Estos sabios, con
torpeza de batracios, son incapaces de elevarse por encima
del mundo de los sentidos €°.

Estas fantasias se desvanecen al primer fulgor de la
autointuicién. El mal del alma esti en no entrar en si mis-
ma, desnuda de las iméigenes que bullen en su interior.
Su desgracia y su deshonor consiste en no saber discer-
nirse de todo lo que ella no es y verse sola. Esta es su in-
mundicia. Cuando se le preceptlia conocerse—nosce teip-
sam—, desniidese de los vistosos ropajes de sus fantasias
y no se busque como se busca a un ausente. Ancle su refle-
Xxién en si misma y piénsese %,

Es éste un modo de conocer Unico, que no se encuen-
tra en el conocimiento de ninglin otro objeto. Conocemos

5 Quapropter non potest omnino nescire se, quae dum se nescien-
tem scit, se utique scit (o. c., 10, 3, 5).

5 Nown dico totum scit; sed quod scit, tota scit (o. c., 10, 4, 6).

¢ 0. ¢., 10, 7, I0.

¢t Q, ¢., 10, 8, 11,
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Jo existencia de un querub o de un serafin por la fe; la vo-
Juntad del hombre, por sus manifestaciones externas; nues-
tro propio rostro, al mirarnos en una luna blen pulimenta-
«do. Mas cuando se le dice al alma: nosce te ipsum, en el
momento preciso que entiende el precepto ya se conoce, y
se¢ conoce por su misma presencia. Esta siempre presente a
si misma, pero necesita pensarse.

Sabe que existe, vive y entiende, como existe y vive la
inteligencia; conoce que quiere y recuerda, y esto supone
la existencia y la vida. Memoria, entendimiento y voluntad
implican un objeto al cual se refieren. Para pensar, querer
y recordar, es preciso existir. Se pueden amontonar dispara-
tes sobre la naturaleza del alma, pero nadie que no esté loco
puede poner-en tela de juicio su vida, su recuerdo, su in-
teligencia, su querer, su pensamiento, su ciencia, su juicio.
El alma tiene, pues, conciencia de las profundidades de su
ser. Aunque dude, existe. “Si duda, existe; si duda, recuer-
da su duda; si duda, comprende que duda; si duda, aspira
a la certeza; si duda, piensa; si duda, sabe que no sabe;
si duda, juzga que no se debe asentir temerariamente” 2.
iCuantos saberes en una duda! La duda supone un sujeto
que duda. El alma es, pues, fuente en su conocimiento. Con-
tra los escépticos de todos los tiempos, Agustin enarbola el
banderin de la verdad: Si fallor, sum 3.

La evidencia como base de la certeza tiene por inventor
a San Agustin. No es hipérbole esta afirmacién, nacida al
calor de un entusiasmo no razonado. El hecho de la pro-
pia existencia es foco luminoso en las experiencias del alma,
descanso en las jornadas atormentadoras de la duda, espe-
ranza del caminante extraviado en las encrucijadas del pen-
samiento. Bajo los castafios umbrosos de Casiciaco, Agustin
ancla la nave de su saber, trabajada por huracanes y tem-
Pestades, en el puerto seguro de su propia existencia .

Cuando Descartes, con aires de originalidad, lanza a los
campos de la filosofia su célebre cogito, ergo sum, Arnauld,
en carta amistosa, nota que en los albores del siglo V el
genio de Agustin se habia adelantado al filésofo ae Ture-
ha, La duda hiperbélica es una remuniscencia del fallor, ergo.
sSum agustiniano. “Agustin—escribe Poisson—habla a veces

0. ¢, 10, 10, 14.
.. De civ. Dei, 11, 26. . ,

Cf. De beaca vita, 2, 7: PL 32, 963 ; Solilog., 2, 1, 1: PL 32,
885 ; De lib. arbitr., 2, 3, 7: PL 32, 1243 ; De duabus animabus, Io,
13: PL 42, 104; De vera relig., 39, 73 : PL 34, 154 ; De Trin., 15,
12, 21: PL 42, 1074.
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de modo que parece oirse el eco de Descartes, y otras habla
Descartes con acentos del Aguila de Hipona” ®5,

Las afinidades rebasan el circulo del cogito y se extien-
den a todo el Ambito del conocimiento psicolégico. No es
una frase la de Agustin sembrada a voleo, como afirma el
autor amargado de las Provinciales. Los puntos de contacto
entre ambos filosofos son mas profundos de lo que Descar-
tes mismo creyé y después han afirmado sus admiradores.

Cuando Agustin opone la certeza de nuestra conciencia
al error de los académicos, su intenciéon va mas lejos, se-
giun Boyer. En su lucha contra los estoicos Arcesilas y Car-
néades, permanece en la arena de sus adversarios, que su-
ponen al hombre limitado al mundo de las percepciones sen-
sibles, que se asoman a las ventanas del cuerpo. Su triunfo
es efimero, pues descansa en una falsa hipé6tesis. “La cer-
teza, la verdad, la ciencia objetiva nos viene del mundo in-
teligible. Poseemos una inteligencia abierta a la luz de lo
inteligible” °s,

Cuando Descartes escribe: “;Qué soy? —Una cosa que
piensa. —;Qué significa esto? —Que duda, entiende, afir-
ma, niega, quiere o0 no quiere, imagina y siente” ¢7, escucha-
mos el acento de Agustin. El parentesco es demasiado evi-
dente para que se pueda poner en tela de juicio. No obstan-
te, en vano buscariamos en el autor del De Trinitate el
exclusivismo del Discurso del Método.

Agustin razona con la serenidad del genio. Conozco en
cierta medida la intimidad de mi alma. Ignoro si es fuego,
éter, temperamento o quizd otro elemento ignorado; pero
sé con certeza que soy un principio substancial que piensa,
recuerda y ama. Luego mi alma no es cuerpo, sino substan-
cia incorpdrea. En Descartes, el yo pensante es un yo inte-
gral; en Agustin es solamente el nous, la mens. Por eso
Boyer reprocha a L. Blanchet su miopia al no distinguir
en Agustin el problema de la certeza y el problema del co-

** Remarques sur la méthode de R. Descartes (Venddme 1670),
p. 63. Emilio Bréhier habla por boca de Pascal en el pasaje siguien-
te : «Si Descartes consciente o inconscientemente ha sufrido la in-
fluencia de Agustin, ha utilizado aquel pensamiento como utilizarfa
un teorema de Euclides en una demostracién de geometria. Lo im-
portante no es una verdad tan sencilla y facil de conocer, sino el
uso que de ella se haga... San Agustin no vi6é el séquito admirable
de consecuenciasy (Hist. de la filosoffa, trad. de D. Nafiez [Buenos
Aires 1944], t. 2, p. 81). Efectivamente, la duda metédica es el
boquerén por donde se enttd el subjetivismo rabioso del siglo pasa-
do, pero esto nada tiene de admirable.

‘;_L’ide’e de verité dans la philosophie de S. Augustin (Parfs 1920),
p. 36-37.

o g‘ld qui igitur sum? Res cogitans. Quid est hoc? Nempe dubi-
tans, intelligens, affirmans, negans, volens, nolens, imaginans quo-
que et sentiens (Oeuvres, ed. A. Tannery, t. 7, p. 28).
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nocimiento del alma, y asi se explica la insistencia macha-
cona sobre las semejanzas entre ambos filésofos y ese la-
boreo penoso por demostrarnos la influencia agustiniana en
el pensamiento cartesiano .

El cogito de Agustin es un caso de intuicidn intelectual.
El alma desciende a las profundidades de su ser por la es-
cala epistemologica para captar alli la prueba de la exis-
tencia de Dios, de la inmaterialidad del alma, de la ima-
gen trinitaria, de las doctrinas fecundas de las procesiones
divinas. Agustin despliega la gama variada de una argu-
mentacién que fascina cuando inquiere la naturaleza de
los actos mentales en relacién con la verdad subsistente y
eterna ©°, .

Mas dejemos estos escarceos de erudicién, porque reba-
san la linea de nuestro estudio presente 7, y fijemos la mi-
rada de nuestro pensamiento en las tres facultades del
alma: memoria, ehtendimiento 'y voluntad. Su consistencia
ontica es tan evidente como la del espiritu. El ingenio se
manifiesta en el nifio por la tenacidad de su recuerdo, la
agudeza de su inteligencia y el ardor de su querer. La vida
del hombre se justiprecia en la balanza de la honradez por
su ciencia y su bondad. La accién radica en la voluntad;
la doctrina, en la memoria; €l ingenio, en la memoria, en
la inteligencia y en el querer.

Estas tres realidades, memoria, inteligencia y voluntad,
no son, en el fondo, tres vidas, sino una vida; ni tres men-
tes, sino una mente; ni tres substancias, sino una substan-
cia. La memoria es vida y es substancia, y la inteligencia y
voluntad son también una vida y una substancia. res fa-
cultades en una vida, en una esencia, en una mente 1.

Consideradas en si mismas estas potencias, no difieren
sino en funcién de sus relaciones reciprocas. Decir que uno
recuerda equivale a decir que sabe; se recuerda lo que se
sabe. Recuerdo mi memoria, mi inteligencia y mi querer;
entiendo que conozco, recuerdo y amo; quiero recordar, en-
entender y amar, y al mismo tiempo recuerdo toda mi me-
moria, mi inteligencia y mi voluntad. Las tres facultades se
oponen, pues, como términos de una relacién. Sé que en-
tiendo lo que entiendo; sé que quiero lo que quiero y re-

% BOYER, L’image de la Trinité syntése de la pensée augusti-
nienne: Gregorianum, 27 (1946), p. 196-197.

% De beata vita, 2, 3, 5; De Trin., 10, 10, 14. A

" Sobre la influencia de San Agustin en Descartes, la obra mas
documentada es sin discusién la de BLANCHET, L., Les aniécédents
historiques du «je pense, donc fe suis» (Paris 1920). Cf. MELZER,
Augustini atque Cartesii placita de wentis humanae sui cognitione
quomodo inter se congruant ac seque differant quaeritur (Bon 1860).

* De Trin., 10, 11, 18.
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cuerdo lo que sé. Mi memoria abraza toda mi inteligencla
y todo mi amor. Lo que ignoro, ni lo recuerdo ni lo amo.
Y mi amor se¢ expande en amplexo fruitivo a mi memoria
y a mi entendimiento. En consecuencia. las tres facultades
se comprenden mutuamente, y su igualdad es perfecta. Las
tres son unidad: una vida, una mente, una esencia 2. .

A estas alturas se dibuja en el alma la imagen de Dios
trino y uno. Comprender, recordar y amar son tres actos ¥
una esencia, tres términos en un alma, como tres relaciones
distintas de una misma substancia. Con todo, la semejanza
no es perfecta—impar imago—, pero, al fin, imagen que nos
ayuda a penetrar en la vida intima de Dios, a cuya imagen
ha sido el alma creada. Como en la Trinidad, es dable ob-
servar en el alma una especie de inmanencia mutua en sus
tres facultades. Conoce su memoria y su querer, recuerda
su ciencia v su amor, ama su conocimiento y su recuerdo_.
No recuerdo ni amo s6lo una parte de mi inteligencia, ni
amo y comprendo s6lo una parte de mi memoria, ni recuer-
do y amo s6lo una parte de mi voluntad. Mi inteligencia.
memoria y querer se presentan ante mi alma sin fronteras
ni horizontes.

Urge también notar aqui las desemejanzas acentuadas
que existen entre la imagen y el modelo divino si hemos de
evitar el precipicio ’3, Las diferencias son de bulto y saltan
a la vista. El hombre recuerda, ama y entiende mediante
sus facultades, pero no es ni su memoria, ni su entendimien-
to, ni su voluntad, sino que posee estas tres cosas. Un
hombre cualquiera tiene dichas tres potencias, pero él no
es ninguna de estas tres cosas. En Ja simplicidad divina
existen tres personas: Padre, Hijo y Espiritu Santo, y estas
tres personas son un solo Dios. Se impone, pues, la diferen-
cia entre la Trinidad soberana y su imagen creada. Ade-
mas, un hombre singular, aunque adornado de las tres men-
cionadas facultades, es una sola persona, mientras en la
Trinidad, como su nombre indica, son tres personas. En la
imagen, las tres potencias pertenecen a un solo hombre, no
son un hombre; en la Trinidad excelsa, el Padre, el Hijo y
¢l Espiritu Santo no pertenecen a un Dios, son un Dios, ¥
son tres personas, no una sola persona. Luego la conclusion
se impone con el vigor de un silogismo bien construido. Di-

"> Quapropter quando invicem a singulis el tota omnia capiuntur,
aequalia sunt tota singula tolis singulis, et tola singula simul om-
nibus totis; et haec tria unum, una vita, una mens, una essentia
(o. c., ibid.).

S In qualicumque ista similitudine magnam quoque dissimilitu-
dinem cernat (o. c., 15, 20, 39).
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camus ergo in mente nostra imaginem Trinitatis ita: sed
exiguam, et qualemcumque esse: quae summae Trinitatis
ita gerit similitudinem, ut ex maxima parte sit dissimilis 7¢.

LA TRINIDAD EN LA VISION

‘Como un descanso en el estudio afanoso y un alivio para
el peregrino de las trinidades, Agustin trata de encontrar en
el hombre exterior, que se desmorona al rudo golpe del
tiempo, una efigie de la Trinidad, mas grosera, si, pero
también méas facil de discernir. Ello explica por qué en el
libro XI orienta su busqueda hacia la visién corporal. Del
mundo interno se asoma al mundo exterior. Es la perspec-
tiva de lo visible sobre lo inteligible. La misma familiari-
dad con los objetos externos nos hace mas grato su estudio.

No es menester—seria penosa labor—interrogar a los
cinco sentidos por lo que buscando venimos; basta un exa-
men atento y detallado de lo que se manifiesta en la visién,
por ser éste el sentido mas noble del cuerpo y el que mas
analogias ofrece con la vision del pensamiento.

En la visién corporal recomnoce el investigador de los
misterios divinos tres realidades: el objeto visible, por ejem-
plo, una llama o una piedra, con existencia real antes de
verificarse la visidn; viene luego la visién, que no existia
antes de ver el objeto; y, por Gltimo, la atenciéon del espiri-
tu, que hace remansar la mirada sobre el objeto corpodreo.
Tenemos, pues, un cuerpo visible, su forma impresa en la
retina y, como tercer elemento, la unién de ambos por un
acto volitivo del espectador. Tres realidades de naturaleza
distinta, pues el objeto visible es de muy otra substancia
que el 6rgano visivo, donde ha lugar la visién. Esta no es
sino el sentido informado por la imagen visible. La prue-
ba es sencilla. Sin el objeto visible, ciertamente no existe
vision, pero puede existir el sentido de la vista. Y, por otra
parte, la atencién del espiritu, que aplica el sentido al ob-
jeto, difiere por maturaleza del cuerpo, pues ella es espiri-
tu, mientras los ojos son miembros corpdreos y €l objeto es
cuenpo también., Asi se explica la facilidad de su distincion
numérica 5.

Pero, aunque de naturaleza dispar, el cuerpo visible, la
vista y la atencién del espiritu se atemperan en una cierta
unidad: la vision. De estos tres elementcs, el primero no
pertenece a la naturaleza del ser animado y viviente, a no

™ PEDRO LoMBARDO, In I Seni., d. 3, n. 17. Cf. De Trin., 15, 7,
1I; I35, 22, 42.

' De Trin., 11, 2, 2. Agustin habla aqui del sentido informado
por el objeto.
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ser cuando vemos nuestro propio cuerpo; el segundo si per-
tenece, y por €l cuerpo actlia en el alma; el tercero es pri-
vativo del alma, y, siendo de tan diferentes substancias, se
funden en unidad de tal suerte, que, a no ser por la ra-
z6n, que actda de juez en litigio, apenas distinguiriamos la
imagen del cuerpo visible de la que surge en la pupila del
espectador 76,

Vivir, empero, segin la trinidad del hombre exterior es
incalificable torpeza.

El objeto \que informa el sentido es comparable al Pa-
dre; la forma impresa en ¢l sentido se puede asimilar al
Hijo; la voluntad, que une el sentido al objeto, es imagen
del Espiritu Santo. Pero las diferencias son manifiestas. El
Padre se basta por si para engendrar al Hijo, el objeto ne-
cesita el concurso del sentido para engendrar la forma. Ni
el objeto es verdadero padre, ni la forma es verdaderamen-
te engendrada. En la Trinidad divina, el Espiritu Santo pro-
cede del Padre y del Hijo; en la sensacion o en el recuerdo,
la voluntad es anterior al objeto, a la forma y al recuerdo 7.

Por encima de esta trinidad, grosera en extremo, existe
la trilogia de la vision imaginativa 78, El recuerdo, la vi-
sién interior y la voluntad, que une ambas cosas, forman
esta trinidad. Quae tria cum in unum coguntur, ab ipso
coactu cogitatio dicitur. La razén distinguia en la trini-
dad anterior la especie visible que informaba el sentido de
su semejanza interna; aqui sabe discernir entre la imagen
del recuerdo y la imagen sensible. Permanece en la memo-
ria jmaginativa como un vestigio del cuerpo exterior, al
cual se convierte la mirada del recuerdo para su informa-
ci6n, actuando la voluntad como fuerza dindmica unitiva.
La fantasia sabe asi bordar policromias de una peregrina
belleza en el mundo irreal del ensuefio, caleidoscopio mara-
villoso del inconsciente del hombre en las horas reposadas
del descanso nocturno.

Se vive también mal al conformar mnuestro vivir segfin
esta trinidad del hombre exterior, pues aunque se actualiza
en el alma, se entra por las celosias de los sentidos, y, en
consecuencia, no es imagen de Dios ?°. Su lejana semejanza
con la Trinidad es manifiesta. Pero en la visiéon imagina-
tiva las trinidades se multiplican al compés ritmico de los
recuerdos: Tot igitur huius genmeris trinitates quot recor-

®.0. ¢, 11, 2, §.

7 Sobre las analo%xas trinitarias del hombre exterior véase
ScaMAaus, Die psychologische Trinitdtslehve des hl. Augustinus
('\/Iunster 1927), P. 20I-220.

* De Trin., 11, 13, 6

”Q.¢c, 11,5 8
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dationes 8, En efecto, en todo recuerdo existe una imagen
del objeto.en la fantasia del que recuerda, la mirada del
recuerdo y la voluntad enlazando los dos elementes. Es uto-
pia el recuerdo tinico del mundo de la retentiva, y, alter-
nando las trinidades de los pensamientos, su numero es in-
finito 81,

El namero aparece en la vision, la medida en la memo-
‘ria, el peso en la voluntad. Y asi, ntmero, peso y medida
se encuentran en todas las cosas, porque Dios, segin el
testimonio de las Escrituras, todo lo ha dispuesto en mi-
mero, peso y medida ®2.

SABIDUR{A Y CIENCIA

Distingue Agustin en el libro XII los confines del hom-
bre exterior e interior. Al primero pertenece cuanto nos es
con los animales comin. Nos diferenciamos de ellos por
la rectitud de nuestro cuerpo, rectitud que nos indica la
elevacion de nuestro destino en el mundo 3. Sentir es pro-
piedad del viviente, dotado de Organos adecuados para la
sensacién; juzgar de lo temporal y corpdreo segin las ra-
-zones eternas es privativo de la razén superior.

Un reflejo de la Trinidad es la mente en cuanto tras-
ciende lo transitorio y se lanza a la contemplacién de la luz
sin ocasos. Diversidad de oficios que no discrimina la subs-
tancia, porque la imagen de Dios Trino ha de buscarse en
toda el alma.

Rehusa el Santo aceptar como imagen de Dios, por ser
contrario a las Escrituras divinas, la unién del varén y de
la mujer. Es el hombre el que ha sido creado a imagen de
Dios, no la familia 84.

La gloria verdadera del hombre consiste en ser imagen
y semejanza de Dios, y su baldén e ignominia asemejar-
se a las bestias, cuando, arrastrado por la exuberancia
de sus apetencias carnales, se¢ despoja de la estola de la
inocencia para ataviarse con la zamarra de su mortalidad.
;Quién vendra en ayuda del alma infeliz gravada con el
fardo de un cuerpo de muerte? La gracia de Dios por Je-
sucristo nuestro Sefior 8.

Sabiduria y ciencia se reparten los dominios del alma.

& 0. ¢, 11, 7, 12.

ox] ) ’

0, ¢, 11, 8, 12.

8.0, c., 11, 11, 18,

8 De Trin., 12, 1, I.

"o. c,m,s,g y 6, 7.
O. c., 12, Cc. 8-11.
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Esta distineién la encontramos ya formulada en el 397 s,
La sabiduria se asoma a la eternidad, la ciencia es el co-
‘nocimiento racional de las cosas temporales; la sabiduria
es contemplacidén, la ciencia accién; la sabiduria se orienta
hacia Dios, la ciencia mira al bien creado. Ciencia y sabi-
duria son dos efectos de uma misma potencia, la razdn;
pero sus caracteres se oponen punto por punto®’. El cono-
cimiento de lo eterno ha de regular siempre la marcha de
lo temporal. Entonces la ciencia tendra su modo honesto %8,
pues lo que infla es superado por la caridad, que edifica.

Sin esta ciencia serian una ficcién las mismas virtudes,
que hacen al hombre vivir rectamente en esta misera exis-
tencia, fija la esperanza en la patria feliz. Distingue el
Apéstol entre ciencia y sabiduria cuando eseribe: A uno le
es dada por el Espiritu palabra de sabiduria; a otro, pa-
labra de ciencia 8°. Abstenerse del mal es ciencia, en frase
de Job; la piedad es sabiduria °°, Esta concepcién especifi-
camente agustiniana entre ciencia y sabiduria descansa en
una doble serie de equivalencias paralelas, que debemos te-
ner muy presentes si anhelamos comprender el lenguaje de
Agustin. El entendimiento es la facultad donde se asienta
la sabiduria; la ciencia es objeto de la razén inferior. El
conocimiento intelectual aprehende el orden de la contem-
placién, fundamentado en un acto de sumisién beatificante
a Dios; el conocimiento de la razdém inferior versa sobre las
cosas del tiempo y se funda con harta frecuencia en un
acto de avaricia degradante. Bl criterio logico de la certe-
za agustiniana. dice Gilson, se caracteriza por la oposicién
de los objetos o1,

El examen de los fendmenos de la verdad lleva al Doctor
de la Gracia a pronunciarse abiertamente contra las re-
miniscencias platénicas. Para Platon, conocer es recordar o2,
La escena del esclavo Men6n nada prueba. en sentir de
Agustin. Y es aqui donde sienta los fundamentos de la eri-
tica gnoseolégica. En este punto crucial, su pensamiento
no es platénico.

Veamos de averiguar c6mo se opera la unién de la men-
te con las especies inteligibles. El terreno ha sido explora-

* De div. quaest. 83, 2, q. 2, 3: PL 40, 140. Se encuentra a
veces identificada la ciencia con la sabiduria (Contra acadewm., 1, 6,
16 : PL 32, 514). En De Trinitate, scire significa el conocimiento sen-
sible v el intelectnal. Duo sunt.genera quae sciumntur... (15, I2, 21).

0. ¢, 12, 14, 21-22; T2, 12, 17 13, I, I.
Cf. MausBacH, Die Ethik des hl. Augustinus (Friburgo B. 1g909),
t. 1, p. 103, nota 1.

8 1 Cor. 12, 8.
2 Tob 28, 28.
GILSON, Introduction & D’étude de S. Augustin, p. 157.
PratéN, Fedro, 29; ProriNo, Eunnéadas, 6, 7, 10} 4, 6, 3.
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"do ya por inteligencias despiertas. Se trata de fijar el pen-

samiento agustiniano, no de examinar si es verdadero. In-
terpretar a San Agustin en sentido panteista, monista u
ontologista, es correr fuera de camino.

La idea fundamental del ontologismo consiste en la per-
cepeién inmediata del Ser absoluto ®3 por parte de la razén
humana, abandonada a sus propias fuerzas. Para cubrir el
lobo con piel de oveja quiso presentarsele bajo el patronato
de San Agustin. Los textos aducidos por los ontologistas
son numerosos, pero su examen es excusado después de los
estudios magistrales de Zigliara, Lepidi y Portalié °¢. Nin-
guno de los grandes tedlogos del medievo, aunque se lla-
men Alberto Magno, Alejandro de Halés, San Buenaventu-
ra, Santo Tomas de Aquino, Escoto, Egidio Romano o Gre-
gorio de Rimini, lograron descubrir en los escritos de San
Agustin vestigios de ontologismo. Tenian que venir en el
siglo de las luces un Fabre, un Hugonin o un Malebranche
para sorprendernos con sus descubrimientos originales.

Cuando Agustin escribe que nuestra mente es ilumina-
da por la primera verdad, se entiende en un sentido efec-
tivo, no formal o inmediato. Dios es luz de nuestra inteli-
gencia, porque el entendimiento divino produce las reali-
dades creadas en su ser inteligible, dandoles subsistencia ob-
jetiva. Asi, las razones eternas son objeto de muestra in-
teleccién. Concede el Doctor de las sutilezas el que nosotros
contemplemos la werdad inteligible en las razones eternas,
a condicién de entender la particula en no en sentido acu-
sativo, sino como medio objetivo de nuestro conocimiento.
Todo lo inteligible es de alguna manera luz de nuestra in-
teligencia finita, en cuanto es manifestacién de la luz 9.

Nuestras ideas no tendran valor absoluto sino al con-
tacto de las ideas de Dios; pero esto no entrafia una vigién
inmediata de'la esencia divina. La luz que bana con clari-
dades de aurora las obscuridades del alma es con toda evi-

° La proposicién que condena a los ontologistas dice : Inmmedia-
?]1) Dei6cogm'tio, habitualis saltem, intellectui humano essentialis est

z. 1650). :

** He aqui una lista de textos asaz incompleta : Solil., 1, 1; De
immort. animae, c. 4 ; De lib. arbitr., 2, 6 ; De Magistro, 11, 12, 14 ;
De vera relig., c. 30-31; De div. quaest. 83, q. 41, 51, 55 De doctr.
christ., 1, 8; Confess., 7, 10; 10, 26; 12, 25; De Trin., 8, 9; 9, 6;
12, 14-15; 15, 6; De Gen. ad litt., 12, 31; Epist. 147 ; De civ. Dei,
8, 3; Retract., 1, 4, 8.

Para la exégesis de estos testimonios véase ZIGLIARA, Della luce
intellettuale (Roma 1874), 1. 2, c. 12 ss.; LErIDI, Examen philo-
sophico-theologicum de Ontologismo (Lovaina 1847), p. 213 ss.; Bo-
YER, Idée de vérité (Paris 1920), p. 156 ss.; GILSON, Introduction.
Siempre citamos la edicién ‘de 1947, con abundante y selecta bi-
bliografia.

° Scoro, In I Sent., 4. 3, q. 3.
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dencia una luz creada, incorpbrea sui generis %6. Todas las
razones particulares se avivan, se obscurecen, se extinguen;
esta su movilidad demuestra que por esencia no son lumi-
nosas. La inteligencia creada, susceptible de progreso, re-
clama una inteligencia que la ilumine. Verdad y luz se iden-
tifican en el horizonte de los.pensamientos. HEstos dos as-
pectos de una sola realidad se manifiestan en un solo acto
de caracter universal y necesario en nuestras ideas.

Agustin ensaya en los Didlogos un esbozo de la ilumina-
cién %, v en el De Magistro ° ultima y perfecciona la teo-
ria. Los signos estan vacios de sentido cuandc no los vivifi-
ca la idea. La articulacién de una palabra sélo nos enriquece
de sensaciones auditivas. El alma conoce un palacio, no oyen-
do la palabra, sino contemplando la fachada. Pero si nos
elevamos a las nociones inteligibles, el verbo tiene sentido
si conocemos su intima valencia. La palabra ez como una
invitacién amistosa a descubrir en mosotros la existencia
del tesoro oculto. La prueba irrefutable la tenemos en nues-
tra propia experiencia. Llevamos en nosotros la luz °. Cau-
sa de nuestro progresar por las rutas de nuestros conoci-
mientos es la iluminacién, obra de la sabiduria de Dios 0,
Ver es conocer, y aprehender la verdad es percibir la luz.
La criatura racional se ilumina al contacto del esplendor di-
vino. Nuestra misma contingencia terrena nos fuerza a de-
pender de la Verdad. Dios es nuestro sol, nosotros somos
su claridad.

Lias metaforas se multiplican sin poder quizd precisar
su contenido auténtico y original. Interpretaciones encon-
tradas han sido sostenidas al galopar de los siglos y hoy
seguimos en las mais densas tinieblas. Es precisc caminar

*® De Trin., 12, 15, 24. Cf. De Gen. ad litt. op. imperfect., c. s,
n. 20; De Gen. ad litt., 2, 8; 3, 20; Epist. 140, ¢. 3, n. 7; 147,
18, *45. El texto De Trinitate es clisico. El sui gemeris gramatical-
mente puede referirse’a la mente o a la luz. La primera hipétesis
cuenta con decididos patronos, Santo Toméis entre ellos. La segunda
la encontramos defendida por Mateo de Aquasparta, uno de los me-
jores intérpretes de San Agustin.

°7 Véanse De ordine, 2, 2, 7: PL 32, 997 ; Solilog., 1, 1, 2: PL 32,
80: 1, 8, 157 1, 13, 23: PL 32, 877. 881.

% De Magistro, 10, 13, 34 : PL 32, 1214-1215. Para descubrir en
este pasaje la teorfa del entendimiento azente, dice Gilson, es pre-
ciso tener el cerebro rehosante de aristotelismo ; pues si se le estruja
mas de lo que la razén exige, evidenciaria lo contrario; es decir,
que el entendimiento humano es para la luz inteligible como el ojo
para el sol; la luz solar es ciertamente exterior a la puvila que la
contempla ; por consiguiente, la luz inteligible serfa exterior al en-
tendimiento. No es esto lo que afirma Agustin. Cf. GIiLsoN, o. c.,
p. 107. nota 1.

* De Magistro, 12, 40; 14, 45; PL 32, 1217. 1220; D¢ Trin., 12,
5, 24
10 Solilog., 1, 1, 13: PL, 32, 870. )
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con tiento para no extraviarnos en el laberinto de nuestros
propios pensamientos. K

Ya dijimos que Agustin no acepta la teoria de las remi-
niscencias. Hay quien distingue entre innatismo y preexis-
tencialismo, y se invoca a favor del primero un pasaje del
libro sobre la Trinidad 11, pero no implica necesariamente
dicha doctrina. Prueba tan sélo que las ideas d2 las reali-
dades inteligibles nos wienen de los sentidos. La memoria
las archiva, pero de dénde vienen Agustin no lo dice. Es el
modo de la iluminacién lo que esti en juego. Hessen y Gil-
son creen que Agustin fué algin tiempo preexistencialista,
pero los argumentos que esgrimen no los juzga R. Jolivet
convincentes 102,

Agustin concce una visién sin velos en los goces eter-
nos de la patria. Aqui, en el destierro, la mirada del alma
no puede orientarse a la luz de Dios si no posee la fe, la
esperanza y el amor. A esta mirada de fe sigue la vision
misma de Dios, blanco de nuestro peregrinar por las pen-
dientes rocosas de la virtud. La visién es un acto intelec-
tual que se realiza en el alma al contacto de la luz divina.
Hablando Agustin de lcs goces inherentes a la contempla-
cion, eseribe: “Grandes e incomparables almas discurrie-
ron sobre estas cosas en la medida que lo juzgaron con-
veniente, y creemos que las vieron y Jas ven” 103 Pero esto
es siempre un privilegio reservado a Moisés y San Pablo 104,
L.a vida ordinaria exige un proceso de purificacién y aban-
dono completo de los deleites del cuerpo para poder ver la
verdad en su pureza. La visién de Dios es, por consiguiente,
meta, no punto de partida.

En rigor se ve a Dios cuando se le contempla cara a
cara, se le conoce cuando se le contempla en sus imagenes.
Agustin se complace en describir nuestro itinerario hacia
Dios a través de la criatura 15, En nuestras facultades:
memoria, entendimiento y voluntad. hemos visto al Dios
Trinidad, pero como en un espejo. Sélo asi se puede ver a
Dios en la tierra. La imagen da una vaga idea del proto-

101 De Trin., 15, 23, 43.

103 17 yeste—escribe R. Jolivet—que les textes que nous avoms
analysés semblent bien imbpliquer aw’Aucustin n’a jamais admis,
méme simplement, & titre d’hypothése préferable, la théorie de la
préexistence des dmes (Doctrine augustinienne de Pillumination:
Mélanges Augustiniens [Paris 1931], p. 124).

13 Do quant. animae, c. 33, n. 72: BAC, Obras de San 4dgustin,
. 3. p. 655 )

t 31“pEpi§t. 147, 13, 31: PL 33, 611; De Gen. ad litt., 12, 31, 59:
PL 14, 479-480. . .

105" Véanse De vera relig., 31, 57 : PL 34, 147 ; De div. quaest. 83,
q. 46: PL 4o, 28-20: De doctr. christ., 2, 28, 56-57 ¢+ PL 34, 6162;
Confes., 9, 4, 10: PL 32, 768: In Io., tr. 19, 12. 13 : PL 35, 1549-
1551; De civ. Dei, 15, 6, 1 : PL 41, 584. :
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tipo invisible. La escala del alma conduce a Dios si se afian-
za en el muro de una fe no fingida y de un corazén puro 1.
" Dios nos ilumina con su claridad, otorgindonos ¢l don
inapreciable de la inteligencia. Las verdades gque nosotros
perclblmos son parciales, limitadas, defectuosas, pero son
siempre reverbero de la Verdad, que es Dios. Toda existen-
cia es una creacién de la Verdad, pero sélo la inteligencia
es iluminada por ella. Transparente en si misma, participa
la inteligencia de la Verdad en un grado superior a los otros
seres. Esta iluminacién designa, en el sereno lenguaje agus-
tiniano, la naturaleza de las ideas y de la mente. La luz,
energia y ser vienen directamente de la plenitud fontal,
¥y nuestro conocimiento expresa una partecica—excluido todo
panteismo—del conocimiento de Dios. Entrar de esta guisa
en comunicacién con Dios, recibir esta iluminacién, es la
limosna mas exquisita del Ser, del Movimiento y de la
Vida 107,

Nuestra inteligencia o entendimiento %%, iluminada por
las razones eternas, no es facultad meramente pasiva: ella
ejerce también una actividad propia y exclusiva. Vis mea
qua id agebam, nec ipsa eras tu'°®, Agustin no declara
cémo actiia nuestro entendimiento al contacto de la ilumi-
nacién divina, y, por ende, no es de extrafiar que en esta
senda obscura se hayan ensayado, como nota Gilson, todos
los procedimientos: Dios, entendimiento agente; supresién
de éste en provecho del entendimiento posible; fusion de
ambos entendimientos; identificacién del entendimiento
agente con la iluminacién divina en si misma. Y todas es-
tas soluciones reclaman el patronato de Agustin precisa-
mente porque no ha defendido ninguna de ellas 1°,

Rechazada la interpretaciéon ontologista como contraria
a las mas terminantes afirmaciones de Agustin, veamos
como el Doctor Angélico ahonda en el pensamiento agusti-
niano. Santo Tomas intenta, en ocasiones diversas, reducir
a su teoria del conocimiento la doctrina de San Agustin.
Su ejemplo lo seguirdn la mayoria de los escolasticos 11,
En la cuestion De Veritate 12 establece contacto armoénico
con el sentir agustiniano que se condensa en el De Magis-
tro. No pretende encontrar, es cierto, la teoria del enten-

¢ De Trin., 15, 20, 3
::: gp c.t, 14, 155,821 9PL
ist. 147, 1 1
1% Confes. ,410, 40 : 45 32,3§o 7 .
110 (FILSON, Introductzon, Pp.IT7, M2t
B San Agostino é su_questa luce in pienissimo acorde con St. To-
maso. Asi sentencia Zigliara, o. ¢., p. 179. Of. BOYER, L’idée de vé-
rité pQ 56-220 ; FRANZELIN, De Deo Uno (Romae 1870) P. 140-148.
. IL )
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dimiento agente en Agustin, pero cree se puede deducir de
su doctrina. Aunque la inspiraciéon es platénica en El Maes-/
tro, Platén y Aristételes estdn de acuerdo en la solucién
del problema. Sostiene el primero 1-?, participacién de lo in-
teligible, mientras el Estagirita quiere que nosotros parti-
cipemos de la luz que hace las cosas inteligibles, diferen-
cia ésta despreciable y muy accidental—non multum re-
fert—, dird Santo Toméas 112, A-gustiq hablaria como Platén
y pensaria como Aristdteles. Convencido de esta verdad, ex-
plica todos los textos agustinianos a la luz de su teoria
abstraccionista 114, La luz incorporea, participacion de la
luz divina, es la luz de nuestra inteligencia. Vemos las co-
sas en Dios, pero no como objeto, sino como causg, pues
son reverbero centelleante de las razones eternas de Dios.
La razoén natural del hombre es para el Angélico como una
refulgencia de la claridad divina: Nihil est aliud ratio na-
turans hominis mnisi refulgentia divinae claritatis in no-
bis 115, Los platénicos no tendrian inconveniente en -rubri-
car con su autoridad este aserto del Angélico. Sobre este
terreno, la armonia de los genios es completa; mas las di-
ferencias surgen numerosas cuando se quiere aquilatar el
valor de dichas expresiones. :

Hemos de confesar que, en los dominios de la ciencia, el
argumento de autoridad es debilisimo, infirmissimum 116, y
no faltan escritores de fama para quienes es imposible
encontrar en las obras del Doctor de la Trinidad una apa-
riencia de fundamento para una teoria del entendimiento
agente. El mismo papel de los sentidos en el conocimiento
no es en la epistemologia agustiniana el que le atribuyen
los aristotélicos 17, Portalié cree infundada e insuficiente la
explicacion del Aquinate, porgue los textos agustinianos se
resisten a encuadrarse dentro del marco de la potencia y
el acto 118,

La modificaciéon que los objetos externos producen en
nuestros sentidos no es un conocimiento del objeto 11°, Sen-
tir no tiene el mismo wvalor en San Agustin y en Aristéte-
les. Para aquél, la sensacién es un actuar del alma sobre
el cuerpo, mientras para el Estagirita es en el alma una

113 De spirit. creat., a. 10 ad 8. .

114 Véanse In I Sent., d. 17, q. 2, a. 1; Contra Gentes, 3, 47 ; De
verit., q. 10, a, 11 ad 12; q. 11; 1, q. 12, a. 11 ad 3; q. &4, a. §
inc.; q. 8, a. 3 ad 1.

s Exposit. in ps. 36.

:: Summa Theol., 1, q. 1, a. 8 ad

R. JoLiver, Doctrine augustinienne de Villumination : Mélanges
Augustiniens, p. 9.

% PORTALIE : DTC 1, 23352336.
. " De quant. animae, c. 15, n. 25 : BAC, Obras de San Agustin,
-+ 3 P- 574
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‘Passio; el punto, pues, de partida en ambas doectrinas es
‘divergente, y esta diferencia inicial influira, dice Gilson,
en todo el proceso gnoseolégico. Es la abstraccion aristo-
télica una actividad que parte de lo sensible y del cuerpo,
permitiendo a las realidades externas actuar sobre el es-
piritu y modificarlo; en el agustinismo, en virtud de la tras-
cendencia absoluta .del alma sobre el cuerpo, la sensacién
vy la imagen son producciones dinamicas de la inteligencia. .
La diferencia entre el sistema aristotélico y la doctrina
agustiniana radica en la relacién del alma con el mundo
sensible, relacion actuante en San Agustin, paciente en el
tomismo 120,

Se nota en los autores concordistas ciertos titubeos y
vaguedades al hablar de la teoria de la abstraccién en San
Agustin. Xiberta, en una ponencia profundamente pensada,
parece sucumbir a la magnitud del tema y se contradice
al admitir una abstraccién de sentido aristotélico en San
Agustin y negarla a renglon seguido 2!, En la misma se-
sién solemne, donde se dieron cita las eminencias de la
filosofia para rendir homenaje a la gloria del genio de San
Agustin en el centenario de su muerte gloriosa, confiesa la
ausencia absoluta del entendimiento agente en el Santo,
pero admite en dos textos la doctrina de la abstraccién 122
El menos avisado en filosofia puede ver que una abstrac-
cién cognoscitiva sin la intervencién dinamica del enten-
dimiento agente es pura quimera para Aristételes y Santo
Tomas. El fantasma sélo después de la intervencién del en-
tendimiento agente estd en condiciones de actuar sobre el
entendimiento posible, y sin el primero no hay intelec-
cién 123, Si admitimos que en la doctrina de San Agustin
no hay vestigios de la teoria y del acto y de la potencia, fun-
damento de la abstraccion, no perdamos tiempo en utopias
concordistas. El entendimiento agente es una construccién
metafisica determinada por el esquema de la potencia y el
acto que domina la filosofia aristotélico-tomista.

El texto del De Trinitate, tan apodictico para Di Somma,
se ha de interpretar en el sentido de que cada etapa infe-
rior condiciona extrinsecamente la superior sin influencia

120 Cf (GILSON, O. C., p. II3-1I4, 1. 2.

21 Non puto abstractionem aristotelicam penitus abesse a philo-
sophia S. Dr. Augustini.

Continetur abstractio, quae non est adamussim abstractio aristo-
telica, vera tamen abstractio. Las dos frases son de Xiberta. Cf. De
abstractione apud S. Augustinum: Acta Hebdomadae Augustinianae-
Thc:glistae (Romae 1931), p. 323, 228.

c

18 P i‘rin., 11, 9, 16 ; De civ. Dei, 8, 6.
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alguna intrinseca 1*¢. La influencia de la Verdad permite a/
la mente ejercer sus propios actos y formar sus proplas
ideas. Existe, pues, una colaboracién intima con Dios en la
formacién de nuestros conocimientos, y esta colaboracién
no coincide con la teoria abstraccionista, lo que supone u
entendimiento agente. :

Nadie pone en duda que 1a doctrina de San Agustin so-
bre el conocimiento ha de expresarse, en su idea central,
por una iluminacién. Conocer a la luz de las razones eter-
nas, dice San Buenaventura, “puede entenderse de tres ma-
neras: la primera, que al conocimiento cierto concurre la
tvidencia de la luz eterna como Unica y total razén de co-
nocer”. Esta interpretacién anula la diferencia que existe
entre €l viador y el comprensor, entre el conocimiento en
el Verbo y el conocimiento en la propia realidad, €l cono-
cimiento de la ciencia y el conocimiento de la sabiduria.
Puede entenderse también que la razén eterna interviene
necesariamente en el conocimiento cierto, mas sélo con su
influencia, de suerte que el cognoscente, al conocer, no al-
canza la razon eterna en si misma, sino solamente su in-
fluencia. Esta segunda intenpretacién la juzga insuficien-
te el Doctor Serafico, como lo indica San Agustin, pues con
expresas palabras y razones demuestra 'que la inteligen-
cia en €l conocimiento cierto es regulada por las regias
inmutables y eternas, las cuales cbran, no por medio de
un habito impreso en la mente, sino por si mismas, en
cuanto estan sobre ella en la verdad eterna”.

Resta una tercera manera de entender, y es la que adop-
ta San Buenaventura, a saber: que para el conocimiento
cierto se requiere la razén eterna “como regulante o mo-
tiva”, que actlia conjuntamente con la inteligencia creada.
La prueba la encuentra en el libro De Trinitate (14, 15,
21) 125, Esta cooperacién la exige la excelencia del conoci-
miento y la dignidad del que conoce. “La criatura dice re-
ferencia a Dios como vestigio, imagen y semejanza”. Y esta
triple referencia exige un triple grado de cooperacién. En
cuanto vestigio, coopera Dios como principio creador al
acto de la criatura; a modo de don infuso como semejan-
za; “mas el que produce en cuanto imagen, a modo de razén
motiva” 126,

La interpretacién de San Buenaventura parece exacta.
La luz de las razones eternas se manifiesta a la inteligencia
como reguladora de.las operaciones del pensamiento, com-

12¢ ip, BARBADO, El proceso dindmico de la inteleccion segin San-
to Tomds: Ciencia Tomista, t. 72, n. 224 (1947), p. 269-330.

125 Of, SAN BUENAVENTURA, De scientia Christi, q. 5, conclus. :
BAE,‘ :([)l?i(rias de San Buenaventura, t. 2, p. 197-202.
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patible con nuestra condicién actual de viadores. La luz
inteligible, por la que percibimos la verdad, no pertenece a
la mente; toca al alma, pero permanece en la periferia.
Sostener lo contrario es falsear la doctrina agustiniana del
conocimiento. Hessen 12 pretende demostrar la existencia
de una visién directa de las ideas de Dios en San Agus-
tin; no obstante, el ontologismo no entra en su sistema,
porque ver las ideas de Dios no es ver a Dios. La distin-
cién es artificiosa y falsa. Las ideas de Dios son Dios en
la doctrina agustiniana. Hessen mismo considera el onto-
logismo incompatible con el sentido profundo de las ideas
de San Agustin. ‘

El oficio, pues, de la iluminacién divina es formal, re-
gulador y motivo, y esta regla se impone a la mente por
una luz especial de la sabiduria de Dios 1?8, Por consiguiente,
affirmer le réle régulateur et formel de UVillumination au-
gustinienne est donc se tenir sur un terrain sur12°, Agus-
tin mismo califica las ideas divinas como de reglas de sa-
biduria 1%¢, Las férmulas agustinianas que parecen hablar
de una infusién en el alma de las ideas inteligibles del mun-
do de las formas es preciso entenderlas a la luz de esta ilu-
minacién reguladora, que da consistencia de eternidad e
inmutabilidad a nuestros juicios volubles, pues es evidente
que la inmutabilidad exigida por la certeza de nuestros co-
nocimientos no puede provenir de la versatilidad creada.
Nuestras ideas tienen solamente valor absoluto al contacto
de las ideas de Dios.

No perdamos de vista que “ni San Agustin ni el Doctor
Serafico pretendieron darnos una teoria del conocimiento
en el sentido estricto de la palabra, sino de mostrarnos el
reino universal de la primera Verdad y la dependencia de
la -verdad creada” 131, Exacto; no encontraremos en San
Agustin una exposiciéon detallada y metédica, estilo esco-
lastico, del gran problema del conocimiento, porque su alma,
africana, bautizada con €l nombre de Cristo en la catedra]l
de Milan, es arrebatada por la belleza de las cosas y quiere
dar una base eterna a sus amores. Por eso Agustin ve
siempre en la verdad un surtidor de vida y de colores, ha-
ciendo de la filosofia un deporte del espiritu en los arena-

N
127 Augustinds Metaphvsik der Erkennis (Berlin 1931), p. 216.
128 QAN AGUSTIN, In Io., tr. 3, n. 4. Cf. SAN BUENAVENTURA, De

scientia Christi, q. 4 ad 4: BAC, Obras de San Buenaventura, t, ,,

. 205.

”'SGILSON, Introduction, p. 124.

180 Cf, De lib. arbitr., 2, 10, 29: PL 32, 1257; De Trin., 14, 15,

ar : PL 42 1052. . .

11 p, BISSEN, Exemplarisme divin chez Saint Bonaventure: Rey,

Apolog. (nov. 1929), p. 177.
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les del destierro rumbo a la eternidad. La verdad de nues-
tros conocimientos y la actividad dinamica en todo el pro-
ceso formativo de las ideas se ha de fundamentar en las
razones eternas, sin que nuestra inteligencia quede dispen-
sada de su operacién privativa e indispensable.

Silenciamos, en consecuencia, la interpretacién del pa-
dre Portalié 132 por ceder en mengua de la actividad de la
mente humana. En €l fondo es una puesta en escena de las
interpretaciones vetustas de Guillermo de Auvernia y Ro-
gerio Bacén. La materialidad de los textos agustinianos
pudieran a primera vista avalar dicha sentencia. Cuando
Agustin habla del conccimiento impreso en nosctros por la
luz inteligible, hemos de entender que se refiere al funda-
mento de los juicios verdaderos. Notio impressa in nobis
est notio secundum quod probamus aliquid 133,

LA .TRINIDAD EN LA CIENCIA. BENEFICIOS DE LA REDENCION

Largo ha sido este excursus por el campo de'la ilumi-
nacién agustiniana, y el lector habra olvidado ya nuestra
busqueda, a través de las profundidades psicolégicas, de la
imagen del Dios Trinidad en los dominios de la ciencia, que
Agustin distingue de la sabiduria en el libro XOI. Toda la
cultura agustiniana se sintetiza en estas dos palabras, cien-
cia y sabiduria, orientadas hacia Cristo.

El prélogo del Evavngelio de San Juan avala con su au-
toridad dicha distincién. La existencia eterna del Verbo en
el seno de Dios, su virtud creadora, su eficiencia divina,
su vida inmanente, son realidades de un vivir sin ocasos,
y su contemplaciéon nos hari un dia felices; este conoci-
miento pertenece, pues, a la sabiduria; la accién precur-
sora de Juan y su testimonio de Cristo es algo que perte-
nece al dominio de la historia. En el tiempo testificé de la
luz sempiterna e inteligible: el que no era luz di6 testi-
monio de la luz.

Se nos entra por llos ventanales abiertos de los sentidos
la Dbelleza del cosmos y la figura del Bautista. En nuestra
memoria quedan grabadas las imagenes incorpéreas de los
objetos materiales, y pertenecen a la vida del hombre ex-
terior, como ya prob6 Agustin en el libro XI. Ahora la
investigacién camina por el laberinto del hombre interior,

.

32 Cf. DTC 1, 2534-2337.
. ' El P. Capanaga sintetiza con maestria admirable las diversas
interpretaciones que han florecido hasta hoy en el panorama del
pensamiento mundial. Véase BAC, Obras de San Agustin, t. 1,

P-575-577-
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teniendo por guia a la ciencia que versa sobre lo temporal
y mudable 34,

La fe, regla de vida mocral, aunque nos viene de la pe-
riferia y entra por el sentido del oido, no pertenece al hom-
bre exterior, pues no es sonido ni herencia de senmtido al-
guno conpéreo: es tesoro del corazén y hallazgo intimo
de la gracia, que hace creyentes a los hijos del Altisimo.
Fe comin a todos los fieles, pero con diferencia de gra-
dos en cada uno. Grande es tu fe, dice Cristo a la mujer
de Canaén; y a sus discipulos: Hombres de poca fe, ;por
qué dudar? 135

Aquel buhonero del chiste que desde las tablas prome-
ti6 adivinar el pensamiento de todos, antes habia leido en
el libro de su intima experiencia, y por eso pado decir en
voz alta: Todos queréis comprar barato y vender caro.
Agustin opone la excepcion de un amigo. Si el artista del
trapecio hubiera dicho que todos anheldbamos la felicidad,
no hay quien en el fondo de su alma lo contradijera. Des-
terrados de la patria amada, por la que suspira el corazén,
dejamos correr libremente el pensamiento tras la felicidad.
La fe y ¢l amor guiaran nuestros pasos por las quebradas
roccsas y desconocidas. Ser feliz es deseo universal de fi-
lésofos y cristianos 138,

Maravilla contemplar tan rara umanimidad en el fin y
tan infinita varjedad en los medios. Todos anhelan la fe-
‘licidad, pero muchos desconocen dénde se encuentra, y de
ahi las felicidades mentidas de los placeres, de los hono-
res, de las riquezas, de la gloria humana. Cada filésofo
puso la felicidad alli donde encontré mayor deleite. Sen-
tado a la vera del arroyo del humano vivir, callado y si-
lencioso, trae a la memoria el recuerdo de sus pasados de-
leites, y entonces surge el problema de la bienandanza feliz.
;, Como es posible que todos amen la felicidad, si no todos
la conocen? ;Acaso todos conocen la felicidad, pero no to-
dos saben donde se encuentra?

La lobreguez de la noche sume en desvarios de muerte
a la manada de Epicuro. El principe de la elocuencia la-
tina sentencié con acierto notable: Velle enim quod mnon
decet idipsum misserrimum est. Estas palabras las encuen-
tra Agustin exactas y veridicas. Vivir segiin los deseos de
la naturaleza postrada es extrema miseria. So6lo aquel es
feliz que tiene todo lo que desea y no desea nada con tor-

3¢ De Trin., 13, 1, I-4.

135 Mt. 15, 28; 14, 31.

138 Cf. Serm. 150, 3, 4 : PL 38, 80g; Enarrat, in ps. 118, serm. 1,
n. 1: PL 37, 1501-1502 ; De beata vita, passim; De civ. Dei, 8, 3:
PL 41, 227; De Trin., 13, 4, 7.
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cida intencién 137, La posesién del bien y un recto querer
son las dos palancas de la felicidad. Lo sensible brinda en
su caliz de oro inquietud, multiplicidad y engafio; cuande
arribemos a la vida dichosa serid una realidad consoladora
vivir segun el deseo, y entonces veremos alborear en el
horizonte la luz hermana del sol, gozando de la fragancia
del puro aire de la inmortalidad; pues si ansiamos ser fe-
lices, hemos de querer ser inmortales 1. La consecuencia
se impone con claridades de verdad manifiesta: la vida ver-
daderamente feliz ha de ser eterna3®, Ingenios proceres,
apoyados en argumentos de humana razén, bien adiestra-
dos en las sutilezas de la dialéctica, llegaron a intuir la
inmortalidad del alma 4°, Agustin, al escribir estas pala-
bras, piensh en los filésofos platénicos. Pero es una abe-
rracién atribuir a las almas una felicidad sempiterna y
condenarlas después de la evoluciéon de los circulos a las
miserias pasadas. En esta hipétesis, la esperanza que hay
en nuestra desdicha seria dichosa, y desdlchada la esperanza
de nuestra felicidad 141,

La inmortalidad del hombre, compuesto de espiritu y
cuerpo, es verdad revelada. Y es la encarnaciéon de Cristo
lo que nos hace particioneros del inmortal seguro al ha-
cerse El participe de nuestra mortalidad 142,

* ¥ ¥

Con el capitulo 10 de este libro XIII da principio Agus-
tin a lo que podiamos denominar soteriologia del Verbo hu-
manado. La omnipotencia de Dios no encontré en el tesoro
infinito de sus bondades otro medio mas conveniente para
sanar hnuestra miseria y libertarnos de la esclavitud del de-
monio que decretar en los designios de su eternidad la en-
carnaciéon de su Hijo, ¢l Unigénito.

La doctrina agustiniana se impregna del optimismo de
Cristo. Del pecado primero chispea el fulgor amable de la
redencién. El amor de Cristo humanado es balsamo de es-
peranza para las almas sumidas en la condicidn abyecta de
su ‘mortalidad. Dios, inmutablemente bueno, permaneciendo
en su ser, recibe de nosotros y por nosotros lo que no era.
Y sus sufrimientos son la prueba mas elocuente de su amor
infinito, que le inclina hasta la debilidad del hombre pos-
trado.

137 Beatus est qui et habet omnia quae vult, et nihil male 'vult
(De Trin., 13, 5, 8

0. ¢, 13 8, 1

139 (), ¢., ibid.

Q. ¢., 13, g, 12. .

11 De civ. Det, 12, 20, 2 : PL 41, 370.

142 De Trin., 13, 9, 12.
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Es para el alma de -una dulcedumbre infinita saber que
nuestros méritos son dones de Dios. Para que la fe actie
*en nuestros corazones, “la caridad de Dios ha sido derra-
mada en nosotros por el Espiritu Santo que nos ha sido
dado” 143, Pecadores y enemigos de Dios, segin testimonio
de San Pablo, hemos sido reconciliados por la sangre de
Cristo. Dos palabras reflejan la triste situacién del hom-
bre caido: la enfermedad e impiedad 44, La enfermedad hizo
necesaria la presencia del médico; la impiedad exigié una
justificaciéon mediante la sangre de Cristo 45,

Por el pecado del primer mortal entr6 en el mundo el
-pecado con su funebre cortejo de miserias, desolacién y
muerte, entregandonos la justicia vindicativa de Dios al
podéer de Satanas, y ese pecado de origen oWliga a todos
los nacidos por seminacién de varén. He aqui al hombre
despojado de la estola de su primitiva grandeza. Terra es,
et in terram ibis 145, Esta sentencia restalla en el atardecer
del paraiso, y su eficacia se deja sentir en nuestra carne.
Todos los descendientes de Adan, desde el 4lborear de su
existencia, gimen bajo la tirania de las potestades del mal,
que actian sobre los hijos de la desconfianza. Es ésta una
esclavitud permitida por Dios, no imperada. Al abandonar
a Dios, el pecador se vié arrollado por el autor del pecado.
Pero el Sefior no abandoné a su heredad, y sobre las lobre-
gueces penales del crimen brilld la aurora de sus bonda-
des. En su ira no supo represar sus misericordias, canta el
salmo con acentos de esperanza 147,

El espiritu de las circeles del averno es vencido, no por la
potencia del brazo del Dios omnipotente, sino por su justi-
cia. Tal es la jerarquia de los valores divinos. El poder ha de
seguir, nunca preceder la justicia. Admirable leccién para
€l orgullo del hombre ahito de poder y vacio de justicia.
Cristo hundié 1a justicia de su cruz en el corazén del pe-
cado y se desplomé el poder de Satin. La sangre de un
Dios inocente es rescate para €l hombre prevaricador, y la
pasion de Cristo es el arco iris en el cielo de nuestra es-
peranza. Es Cristo el finico Redentor, pues nos rescata del
pecado, de la muerte y condenacién eternas. El es el solo
que murié sin tener débito de muerte. Asi pagé el que no
debia, floreciendo el lefio de la cruz al riego de la sangre
de un Dios hombre. Opus Christi passio eius. Pudo Cristo

143 Rom. §, §.

¢ De Trin., 13, 10, 13.

148 Nisi infirmitas esset, medicum necessarium non haberet; qui
est hebraice lesus, graece Soter, nostra autem locutione Salvator
(0. c., ibid.).

48 Gen. 3, 10.

1 Ps, 76, 10.
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morir, pues era hombre; pudo no x'norir, porque era Dios,
y asi la justicia se hace mas amable perfumada con la esen-
cia de su muerte y el poder de su resurrecciéon. Nada existe®
mas justo que morir por Ja justicia, nada méas glorioso que
resucitar de entre los muertos y subir al cielo en la misma |,
carne que muri6. Primero vencié Cristo al demonio con la
fertaleza de su justicia, después con el brazo de su po-
del’ 148

En las manos adorables de Cristo es la cruz vara de
justicia. y patibulo en el que clavé la cédula de nuestros
extravios. Ver a Lucifer superado en la resurreccién del
Senior es facil empefio; s6lo la fe descubre en la muerte
de Cristo la derrota afrentosa del tentador. Agustin pene-
tra resuelto por la dialéctica de las oposiciones. Al ser de-
rramada la sangre de aquel que no conocia pecado en ex-
piaciéon de nuestros crimenes, abrié los portones de sus
mazmorras el que atenazaba a ilos reos de pecado. Vencido
con esta justicia y atado con esta cadena el fuerte, los va-
sos de ira se transformaron en vasos de misericordia, flo-
reciendo el amor cabe la raiz del arbol de la cruz.

Precio de nuestra salud, la sangre redentora de Cristo
at6, no enriquecié a Lucifer '4°. La flaqueza y la impoten-
cia del hombre habian originado la esclavitud; el demonio
encep6 al hombre en los grillos de sus iniquidades, empu-
jandolo &l abismo de la muerte sempiterna. Vino Cristo y
aherrojé al fuerte y libert6 a los gue éramos reos de pena
sin fin. La cruz del Salvador es escala de gloria para los
predestinados desde antes de la constitucion del mundo.

Al resplandor tamizado y rojizo del arbol de la vida se
iluminan de claridades los males del destierro, se encalman
los dolores del sufrimiento, se alivian las penas de la jor-
nada y aun la misma muerte se adulzora con la esperanza de
una vida mejor. La eruz de Cristo ha transformado los are-
nales del penar en oasis de esperanzadas ilusiones. Al morir
Cristo por nosotros en la cumbre del Gdigota, el panorama
de las almas florece en amores de sacrificio. Ya sabemos que
los sufrimientos del destierro son escuela de perfeccidn 159,
Tal es ¢l pensamiento festivo de la primavera del Sefior en
la teoria agustiniana de la redencion.

Tiene acierto Mersch: “La tesis agustiniana es alegre,
cenfiada, inmensa, porque su centro es la vida interior que
Cristo desarrolla en las almas, y esa vida es €l amor, la bon-
dad, la misma alegria eterna” 1¥1, No quieras buscar colores

¢ De Trin., 13, 14, 18.
1“0, c., 13, 15, IQ.
¥ 0. ¢, 13, 19, 20

9 Doyx traits de la doctrine spirituelle de S. Augustin: Nouvelle
Rev. de Théol., 5 (1930), p. 403.
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ni imAgenes cuando tienes delante de tus ojos la vida calida
ge Cristo. Para que el hombre nuevo se purifique, necesita

el térculo de la prueba dolorosa como preparacion a la albo.
rada eterna, sufriendo con paciencia las privaciones de la
jornada y anclada su esperanza en el premio de una gloria
.sin fin en los pensiles floridos del cielo. El que sigue anhe-
lante las huellas del Redentor conoce la virtud recondita del
padecer. su eficiencia medicinal en los males del alma y su
valor probativo en las miserias de este siglo, suscitando en
los corazones castos deseos vivisimos de la patria 152,

A la sombra del arbol de la cruz se descansa confiado y
se enardecen las almas en ansias de martirio. ; Por qué, pues,
no habia de morir Cristo? No ha muerto en vano. siempre
que su sangre sea en nosotros expiacién, arrepentimiento y
promesa 153,

El amor se hace generoso cabe la cruz de Cristo. “Acre-
dita-—dice San Pablo—Dios su amor para con nosotros en
que, siendo nosotros todavia pecadores, Cristo murié por
nosotros. Con mayor razén justificados ahora en su sangre,
seremos por Bl salvados de la ira” 15¢. La cruz es la siempre-
viva que brotd en el jardin perfumado del Corazén de Jesus.
Dar la vida por el amigo es, segin sentencia de Cristo, amor
heroico; derramar su sangre por el enemigo es siempre un
exceso de amor. La encarnacién del Verbo es, pues, fuente
abundosa de bienes. El espiritu de la soberbia no podré glo-
riarse de su naturaleza incorpdrea desde €l momento en que
Dios se humana y muere %5, Agustin considera la encarna-
cién como un himno triunfal de la gracia divina sobre ¢l or-
gullo humano, gbstaculo éste insuperable a las efusiones del
amor. Kl hombre conoce a la luz de Cristo su apartamiento
culpable de Dios y la ruta que ha de seguir en su retorno a la
vida. El bien florece en el hombre cuando empieza a enro-
jecer la sangre de Dios. Si la desobediencia nos arruiné en
el edén, la obediencia de Cristo nos reconcilia con Dios. Si
esperas el premio de tus afanes, contempla tu triunfo en
la carne resucitada de Cristo 5¢.

Quiso Cristo nacer de una Virgen, pero de la misma
raza viciada del hombre; nace para ser medicina de nues-
tros males, nace sin pecado para que renazcan los naci-
dos de pecado y redimidos de su miseria. La virginidad,
fecundada por la fe, florecié en la vara de Jesé 7. El triun-
fador del primer Adan es superado por el segundo Adan, y

¥790. c., 13, 18, 23.

152 De Trins.’, 13, 16, 20.
¥ 0. c., 13, 16, 2I.

4 Rom. 5, 8-9.

155 De Trin., 13, 17, 22.
18 Q. ¢, ibid,
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asi aquel embaucador es derrotado por un hombre de la
estirpe vencida. Sucumbe el hombre que, en su orgullo sa-
tanico, desea ser como Dios; vence Dios hombre. Haec tan-
ta Dei dona—concluye Agustin—, etsi qua alio sunt, quae
de hac re nobis et quaerere nunc et disserere longum est,
nisi Verbum curo fieret, nulla essent 158,

Todo lo que el Verbo humanado sufrié en el tiempo y
en el espacio pertenece a la ciencia. Ser Vierbo intemporal,
coeterno al Padre, omnipotente e infinito, es palabra de sa-
biduria. Por eso en Cristo se hallan escondidos todos los
tesoros de sabiduria y ciencia 1%, Cuando leo que el Verbo
se hizo carne y habité entre nosotros, veo en el Verbo al
Hijo de Dios, en la carne reconozco al Hijo del hombre, y
ambos en una misma persona divina y humana, que es
Cristo ¢, El es el Unigénito del Padre, lleno de gracia y
de verdad, y no creo errar si refiero la gracia a la ciencia
y la verdad a la sahbiduria. Nuestra ciencia es Cristo, y
nuestra sabiduria es también Cristo. El nos infunde la fe
en lo temporal y nos revela la verdad en las cosas eternasg.
"Por Cristo tendemos hacia Cristo. Es fin y es camino. Por
la ciencia caminamos a la sabiduria. En todas las cosas
acaecidas en el tiempo, la gracia suprema es la gracia de
‘unién hipostatica en Cristo de las dos naturalezas.

Cree Agustin que la prolijidad de la encuesta es el hilo
del olvido, y para refrescar la memoria de sus lectores re-
‘sume la doctrina expuesta en este libro XIII. La ciencia
constituye una trinidad, pero es imagen imperfecta y ho-
rrosa de la Trinidad, que es Dios. Una jornada més en la
basqueda y nos encontraremos con la imagen verdadera.

LA IMAGEN DE DIos

La imagen de la Trinidad ha de buscarse en la sabidu-
ria, nos advierte Agustin en el umbral del libro X1V, y
esta sabiduria se identifica con la piedad o theosébeia. Deus
ipse summa sapientia; cultus autem Dei sapientic est hom
minis, de qua nunc loquimur 11, Como enamorado de la ver-
dad, es dulee al corazén de Agustin discurrir sobre la sa-
biduria, ciencia de las realidades divinas. Mientras el jus-
to viva de fe y tienda las alas de su esperanza hacia lo
eterno, la trinidad que existe en el recuerdo, contempla-
cién y amor de esta fe transitoria, no se ha de llamar ima-
gen de Dios, pues pudiera parecer fundamentada en el

15 Col. 2, 3.
180 De Trin., 13, 19. 24.
1.0, ¢., 14, I, 19.
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tiempo la fabrica que ha de levantarse airosa sobre los ro-
bustos pilares de la eternidad. .

No es ciertamente eterno lo que cesard de existir cuan-
do, terminada la etapa de nuestro peregrinar por el mun-
do, suceda la visién cara a cara de que habla San Pablo.
Entonces no ha lugar la fe, sino la visién, y, en conse-
cuencia, la trinidad, ubicada ahora en la memoria de la
fe actual, en la contuicién y en el amor, se desvanecera,
pues no es permanente %2, Y no se objete en favor de la
supervivencia de esta trinidad fideista diciendo que en la
patria perdura la memoria de nuestra fe pretérita y la re-
cordaremos al fijar en ella la mirada de nuestro recuerdo,
uniendo ambos elementos la voluntad en intimo abrazo,
porque esta trilogia es de muy otro metal. No confunda-
mos la visién con el recuerdo de la visidén, la fe con el re-
cuerdo de la fe 193,

La imagen de Dios Trinidad adquiere relieves y contor-
nos definitivos en el alma racional o intelectiva, imagen in-
jertada inmortalmente en nuestra mortalidad. Dios y el
alma son dos realidades fundamentales y énticas en el co-
nocimiento de la verdad. La mente se conoce a si misma y
conoce a su Dios 1%, Si no conociéramos nuestra mente, nin-
gin conocimiento era posible. Mas para conocerse es nece-
sario pensarse, y no se piensa sino cuando esta en presen-
cia de si misma. Es esta presencia inteligible lo que expli-
ca el mecanismo del conocimiento desde el momento que co-
noce. Y .una presencia de este género es una especie de
‘memoria. Noverit se tanquam ipsa sit s8ibi memoria sui 16

La mente, cuando se piensa, Se contempla, se conoce
y se comprende. Y es entonces cuando engendra su noti-
cia y su inteleccién. Engendra su noticia al pensarse y co-
nocerse, sin que antes sea para si una desconocida. El que
engendra y lo engendrado se wvinculan en la dileccitn, y
surge asi la trinidad en la mente: memoria, entendimiento
y voluntad. ' . o

Al pensarse el alma, se forma en nosotros un verbo in-
timo, verbum mentis, anterior al sonido y al pensamiento
del sonido. No pertenece a idioma alguno conocido y re-
produce con fidelidad maravillosa €l conocimiento de cuan-
to existe en los silos de la memoria al ser pensado. Este
verbo exige el pensamiento en accion. Puede conocerse una
cosa y no pensar en ella. Seria un absurdo decir que un mi-
sico no entiende de musica cuando no piensa en ella, y que

192 O, c., 14, 2, 4.
183 0, ¢, 14y 35 5
184 O, c., 14, S5 g’
165 Q, ¢., 14, 6, 3.
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un geémetra sélo lo es cuando resuelve un teorema de geo-
metria. El misico siempre lo es, aun cuando ahora lo oigas
disputar de volimenes yy 4reas, pues entiende, ama y re-
cuerda este arte divino1®, Es un mo saber que se sahe
cuando no pensamos en las verdades conocidas.

Mas, por otra parte, dificil es entender esta dependen-’
cia del verbo interior de los recuerdos archivados en los
anaqueles de la memoria, y para solventar dicha dificultad
estudia Agustin en los tres libros precedentes diversas tri-
nidades en las que dicha dependencia resalta. Los recuer-
dos s,lem‘p(re revelan la permanencia del objeto en la memo-
ria, y el verbo prolaticio supone la existencia del objeto
en el recuerdo cuya imagen es el verbo!®.

Discernimos en la mente que se recuerda, comprende y
ama una trinidad elemental, imagen de Dios, descolorida
por el pecado, pero imagen siempre, por ser en todo mo-
mento capaz de Dios, bien supremo 18, No necesita el alma
vagabundear por las plazas de los sentidos mendigando
impresiones de las criaturas; entre dentro de si misma y
se enfrentard con su recuerdo, su inteleccién y su amor.
So6lo cuando tiene conciencia de su ser es el alma imagen
de la Trinidad 1¢°,

En la ciencia de las cosas temporales, algunos sucesos
y objetos cognoscibles preceden en tiempo al conocimignto,
otros son simultineos; pero en ambas hipdtesis es lo’ cog-
noscible lo ‘que engendra el conocimiento, no el conocimien-
to el objeto cognoscible. No sucede asi en los sotos flon-
dcs del alma, pues jamas es para si una advenediza, pero
si nace en ella algo que no existia; por ejemplo, la fe: o
como se ve al recordarse en el espejo presencial de su me-
moria, aungue, a decir verdad, desde el alborear de su
existencia nunca dejéo de recordarse, de conocerse y amar-
se. Orientada hacia ¢l samtuario del yo intimo, al pensar-
se, da lugar a una trinidad en la que existe un verbo forma
del pensamiento, enlazados amhbos elementos por la vo-
luntad 170,

Pero el alma deviene sabia Gnicamente cuando recuer-
da, conoce y ama a su Hacedor, no cuando se recuerda,
conoce y ama a si misma ?:. Recuerde, pues, €l alma a
su Dios, a cuya imagen ha sido creada; ccnézeale y ame-
le. En una palabra, rinda culto al Dios Trinidad, porque

1.0, ¢, 14, 7, 9.

7 Q. ¢., 14, 7, 10.

1.0, c., 14, 8, 11

10 0, c., ibfd.

10 0, c., 14, 10, 13.

"0, ¢, 14, 12, 15; 15, 3, 5-
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esta escrito: El culto de Dios es sabiduria 2. Tluminada
por la luz indeficiente y eterna, se hari sabia y reinara
feliz. Esta es sabiduria del cielo; la del hombre s vana.

Dios, como el alma, puede ser objeto de nuestro recuer-
do. “Ved cuanto me he espaciado por mi memoria buscan-
dote a ti, Sefior; y no te hallé fuera de €lla”. Y afiade el
inspirado cantor de las intimidades divinas: “Ciertamente
habitas en mi memoria, porque me acuerdo de ti desde
que te conoci, y en ella te encuentro cuando te recuerdo” 73,
En realidad, Dios no esta lejos de nosotros. En El vivimos,
nos movemos y somos 174, El pensamiento de Agustin sin-
croniza maravillosamente con esta sentencia paulma. Dios
estd en nosotros, actla en nosotros y mos comunica la luz
de nuestra in-t-e]i'gencia. En Dios radican las leyes inmuta-
bles de los ntimeros. Gran miseria la del hombre no wvivir
con aquel sin el cual no hay existencia posible 175, El re-
cuerdo de Dios es vida dichosa; su olvido, una renuncia vi-
tal y un descensc hacia el abismo profundo de la infelici-
dad 76,

La contextura de la mente humana es tal, que no per-
mite el alvido, el desamor ni la incomprensiéon de si mis-
ma; no obstante, se odia siempre que se ama mal. Igno-
randolo se quiere torcidamente cuando le perjudica lo que
ama. El alma que sabe amarse ama a Dios, y si a Dios no
ama%, aunque se ame a si misma, su amor es odio repre-
sado 7. Y si ama a Dios y lo recuerda y conoee, entonces
puede amar ya a su préjimo como a si mismo, porque su
amor es casto, y puede abrir su corazén a los efluvios de
la amistad. Adhiérase a su Dios y serd un espiritu con El.
Vida inmutable y feliz, abastecida con hartura de bienes
en la posesién gozosa de la patria.

El pecado, al desbordarse como torrente de cieno por
las praderias de la inocencia, decdlora y oscurece la ima-
gen que llevamos grabada en el alma; para recobrar su
primitiva belleza es menester que se reforme y renueve
Y esta renovacién de la mente ha de ser segin Dios, ele-
vando los amores de la tierra a los esplendores de la eter-
nidad. La imagen se perfeccionari cuando se consume la
visiéon. Entonces, como escribe el Apoéstol, todos mosotros
a cara descubierta contemplaremos la gloria del Sefior como
en un espejo, y nos transformaremos en la misma imagen
de gloria en gloria, como por el Espiritu del Sefior 178.

172 Tob 28, 28.

Y3 Confes., 10, 24, 35 ; 10, 25, 36 * PL 32, 704-795.

74 Act., 17, 28.

vs Do Trin. ., 14, 12, 16,

¢ Q. c., 14, 13, 17.

Y7 0. c., 14, 14, 18.

V8 In agni ione igitur Dei, iustitiaque et sanclitate veritatis, qui
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ULTIMAS PINCELADAS

La mirada del genio se complace desde la altura del li-
bro XV en contemplar el camino recorrido, y traza en
cuadro sindptico, maravilloso por la precisién del contorno
y el relieve acusado de la linea, jugoso resumen de toda la
obra 17, Da en breves trazos unidad al conjunto, conden-
sando en escuetas afirmaciones el fruto de un largo y pe-
noso caminar por las calzadas de la dialéctica del espiritu
Agustin ha resuelto los arduos problemas de la psicologia
introspectiva, mostrandose ordenador en la sintesis y agudo
en el analisis minucioso.

Sabe Agustin que la perfeccion del sabio consiste en
investigar sin descanso lo incomprensible. Buscad—se nos
dice en el Salmo—siempre mi rostro1®®, El que busca no
ha encontrado, pero tiene esperanzas de hallar. Busca la
fe, halla la inteligencia. La busqueda hace mas dulce el
hallazgo, y éste estimula la pesquisa. Si el hombre se pre-
cia de inteligente, busque a su Dios per ea <quae facta
sunt 181,

Vimos surgir la trimdad en la mente del hombre, re-
novada en el conocimiento de Dios con capacidad para sa-
borear los deleites de la sabiduria, que es contemplacion
de lo eterno. Llegados a este punto, se comprende eoémo
la imagen puede recibir su tultima perfececion al buscar el
restro de Dios en el estudio de las cosas eternas, incorpé-
reas e inmutables. Los Libros santos proclaman con su
autoridad divina la existencia de un supremo Hacedor, y
la naturaleza universal armoniza sus melodias al! ritmo de
la inspiracion. Nuestra misma razén, regalo de la miseri-
cordia del Omnipotente, sabe discernir entre el viviente y
el ser inanimado, entre lo que siente y ¢l insensitivo, entre
lo mortal y lo inmortal, entre lo justo y lo injusto, entre
lo bello y deforme, entre lo material e incorpéreo, entre
la felicidad y la miseria 182,

La escala para ascender a la vida suprema, inteligencia
primera y felicidad colmada, es la vida, inteligencia y di-
cha participadas. Las perfecciones finitas se hallan de una
manera eminente en la deidad, que es Dios, Padre, Hijo y
Espiritu Santo.

de die in diem proficiendo renovatur, transfert amorem a temporali-
bus ad aeterna, a visibilibus ad intelligibilia. a carnalibus ad spiri-
tualia (0. <., 14, 17, 23 ; cf. ¢. 18-19, n. 24-25).

179 Sub uno mentis aspectu... quae persuasa sunt ponam (0. c.,

& 8-

Ps. 104, 4
18t De Trin., 15, 2, 2.
** 0, ¢, 15, 4, 6.



















































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































